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भूमिका 


..... पम्यता महारोग--डसका निदान और निवारण, यह मिस्टर 
एडवर्ड कार्पेएटरकी सबसे नामी ओर उत्तम पुस्तक है। में इसका अनु- 
बाद पाठकोंके सामने पेश करता ह--इसकारगा नहीं कि में कार्पेंएटर 
साहबकी सब रायेंसे सहमत हूं या में उन सारी तदबीरोंको, जो उन्हेंने 
इस सम्यताकी बीमारीके इलाजके तोरपर बताई हैं, एशिया या विशेषतया 
हिन्दुस्तानके लिये ठीक और पिद्धकर सममता हूं, बल्कि इसलिये कियमें 
अपने देशवासियेंके उस दलका ध्यान, जो यूरोपकी सम्यताकी क्षणिक 
ज्योतिके मायावी तेमले चकित और मत्त होरहा है, उतकी असलियत 
ओर सत्ताकी ओर दिलाऊं। यह दल देख ले ओर अनुभव कर ले कि 
खय यूरोपके विचारान्‌ पुरुर्षेका एक बड़ा ओर दिनोंदिन बढ़नेवाला 
गिरोह इस सम्यताके किस इशिसे देख रहा है। इस गिरोहके कॉर्पेण्टर 
साहब बड़े नेता हैं | इस गिंशाहकी रायमें वर्तमान सम्यता अपरिभेत मोह, 
घनाबट, कूट नीति ओर दम्भपर निभर है और इसके इल्लाजकी सूरत 
यह गिरोह यह बताता है कि मनुष्य अपने व्याक्तिगत ओर सामाजिक 
जीवनको सरलता, प्रेम, निःखाथता और सदाचारकी बुन्यादोपर स्थापित 
करे। में इन लागोंकी आवाजके। एशियाकी आवाजकी प्रतिध्वनि समझत। 
हैँ ओर इसलिये में अपने देशवासियोंके, पश्चिमकी पूजा करनेवालोंके 
दलके, कार्नोतक इस आवाजको एक प्रारतेष्ठित यूरोपी लेखकके मुखसे 
पहुँचाना चाहता हूं ताकि वह उसे सुर्ने और जाग्रित हों। 
अनुवादकी भाषाके बोरेमं मुके केवल इतना कहना है कि एक 
तो जहांतक होसका हिन्दी मुहाबेरका पूरा ध्यान रखते हुए मैने शाब्दिक 


स्व 


अनुवाद करनेकी कोशिश की है और दूसरे मैंने अपनी पुराना आदतंके 
खिलाफ उ्दू शब्द खतन्त्रतांस इस्तेमाल किये हैं। मेरा विचार है कि 
उददमें अरबी ओर फारसी लवज़ोंकी भरमार करना या हिन्दीको संस्क्ृतका 
नमूना बनानेकी कोशिश करना दोनों बातें राष्ट्रीय भाषाके विकासमें रुका- 
वट डालनेवाली हैं । हम वह रीति इख्बतियार करनी चाहिये जिससे हमोरे 
हृदय ओर दिमागाम विशालता उपपन्न हो, ओर वह दीवोरें टूट जाबें जो 
हमोर देशके भिन्न मिन्न श्रेणीके लोगेमें भद पेदा करती हैं। इन रुका- 
वर्टोकी बढ़ाना, धार्मिक संकीर्णाताकों पूजना, और राष्ट्रीय विकासके 
मागमें सब्स बड़ी रुकावट डालना है। 
सृन्दरलाल 





नम्न निवेदन 

यह पुस्तक यूरोपके प्रसिद्ध विद्वानू एडवर्ड कारपेण्टरकी 
लिखी “पिविलिजेशन, इट्स क्राज एण्ड क्योर” का अनुवाद 
है | इस पुस्तकमें क्या है और इसके प्रकाशित होनेसे युरापमें 
कितनी हलबल मर्ची है, इसे तो पाठकगण पृस्तककों प 
हाकर समझेंगे, परन्तु संक्षित्तमें इस पुस्तककों हिन्दी-मापास 
प्रकाग्ित करनेको आवश्यकतापर दो शब्द लिखे जाते हैं । 

इस समय भारतमें भा (पाश्चात्य सभ्यता के पछि लग 
बूरीं तरहते पडे हैं | और हमारे प्रत्येक दैनिक जीवनमें उप्तका 
झलक दिखाई पड़ती है | इधर चार पांच वर्षोसे, महात्मा यांधीके 
सत्य विचारोंके प्रचारसे इस विपयपर भरी लोग विचार करने 
लगे हैं | परन्तु इसकी सख्त जरूरत थी कि इस “सम्यता 
पर लोग तालिक टष्टिसे विचार करें. तथा इसके सम्बन्ध 
यरोपियन विद्वानोंके विवेचनात्मक विचारकोी पढ़कर देखें।के 
उनका क्‍या मत है ! 

सबसे आवश्यक बात विचार करनेका यह है कि क्‍या इस 
सम्यतासे झारीरिक, मानप्तिक, नेतिक और सामाजिक उन्नति 
होरही है? और हम भारतवासियोंके लिये क्या यह “सम्यता' 
उपथक्त हैं ? हमारे ग्राचीन आदशोकोी देखते हुए क्या आज- 
कलके मनुष्य-यविनक्री प्रवापेयां मनुष्यक्नो वास्तविक उद्- 


ख 


चरित्रकी ओर ले जारही हैं ? यादि हां, तब तो यह “पभ्यता 
ग्राह्म है । अन्यथा इस रोगसे मुक्त होनेके लिये अत्येक मनृष्यको 
विचार करना चाहिये । 

मूल पुस्तकके लेखकने अपनी असस्‍्तावनामें जिन तानि 
बातोंकी आशा प्रगट की है, उन्हीं आशज्ञाओपर मरध होकर 
हम भी अपने प्रत्येक हिन्दी-भाषा-भाषी पाठकसे ग्रार्थना करते 
हैं कि वह भी इनपर विचार करे । 

(7) समाजकी ऐसी व्यवस्था करना, जो प्राकृतिक 
निय्मानुप्तार हो, जिससे किसी व्यक्तिविज्ेप अथवा क्रिसी 
जनसमूहका दूसरी श्रेणियोंके मनुष्योंपर प्रभुत जमाये रखना, 
ओर बहुतसे बेकार मनुष्योंका विना परिश्रसके कछ श्रमिक 
लोगोंकी याढी कमाइके सहारे मौज करना, ये दोनों सभ्यताके 
महारांग बन्द होसकें। 

(२) ऐसे विज्ञानका साक्षात्कार करना, जो केवल सोचने 
ओर विचारनेका विषय न होकर जाविनके व्यवहारमें आता रहे | 

(३)ऐसे धमका साक्षात्‌कार करना जो एक मनुष्यको दूसरे 
मनुष्य (मनुष्य ह। नहीं, जीपमात्र) के साथ वैसा ही गरम, जैसा 
ग़रीरका एक अंग दूसरे अंग्रोंके साथ करता है, करना सिखलावे। 
( जैसे झरीरके किसी एक अंगमें कांटा चुमातें ही सारे 
ग़ररिकों पीडा होती है,वेसे ही एक ग्राणीकी पिकों सब लोग 
अनुभव करें। ) 


| 


उपर्यक्त विचारोंकों दृष्टिमें रखते हुए एक बार ग्रत्येक 
भारतवासीकों अपनी ग्राचीच सम्यतापर दृष्टि डालनी चाहिये 
और विचार करना चाहिये कि क्‍या यह पाश्चात्य सभ्यता 
हमारे लिये उपयुक्त ढे ? 

इस पस्तकके अनवादक हैं “कर्मयोगी “भाषिष्य! ' हत्यादिके 
सम्पादक देशभक्त श्रोय॒क्त सुन्दरछालजी ब ० ए० । अनवादकी 
भाषा उर्दूमिश्रित होनेसे कुछ लोगोंको ख़टक सकती है, परन्तु 
विचार करनेसे माल्म होगा कि इस पुस्तकमें जो उर्दू झब्द 
मौके मोकेपर इस्तेमाल किये गये हैं उससे ऐसे गम्भीर विषयके 
समझानेमें अनुवादकने सहायता पाई ओर राष्ट्रीय भाषाके 
नाते इसकी जरूरत भी जान पड़ती है । 

आज्ञा है कि विद्वान्‌ पाठकंगण इस पृस्तकक्ों पढ़कर 
विचार करेंगे 

--प्रकाशक 
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चित्रमय रामायण 
सुन्दर सुन्दर एक २गे ओर बहरंगे 
चित्रोंसे सुसजित 
शीघ्र ह्वी प्रकाशित होगी 


पूरे संस्करणकी प्रस्तावना 


>> <€€ 
( १९२० ) 


यह पुस्तक पहलेपहल सन १८८६ में प्रकाशित हुई थी, 
अब, जब इस अन्तिम संस्करणकी गरजसे मेंने इसे दोहराया तो 
मुस्दे यह देखकर खशी हुई कि आखिरकार इसमें ज्यादह बातें 
ऐसी नहीं हैं जिन्हें बदलनेकी ज़रूरत हो। च'कि पहली 
आवृत्तिको प्रकाशित हुए तीस वषसे ऊपर होचके थे इसलिये 
मेरा खयाल था कि इस समयके अन्दर वैज्ञानिक ओर दाशनिक 
विचारोंमें जो जबरदस्त तब्दीलियां हुई हैं उनकी वजहसे शायद 
किताबका एक खासा हिरुसा अब “पुराना” (00६ ० 0206) 

पड़ गया होगा | 

वास्तवमें पहला निबन्ध, जो “सभ्यता” के ऊपर है, सन 
१८८८ ६० में फैबियन सोसाइटीके सामने बतोर लेक्चरके दिया 
गया था; ओर उस मोकेपर जो गजबनाक हमले इसपर किये 
गये थे उन्हें में आसानीसे न भूलू गा | जब सन्‌ १८८६ ई७ में ये 
सब निबन्ध मिलाकर पुस्तकके रुपमें प्रकाशित किये गये तब 
फिर प्रं स-समालोचकोंने इस पुस्तकका बिल्कुल उसी तरहका 
स्वागत किया | कुछ लोगोंने तो--ओऔर उनकी तादाद भी ऐसी 
यहुत कम न थी--ऐसी पुस्तककी ओर ध्यान देना भी करीब 
करीब अपनी हतक समभमकर उसे बिल्कुल ही नज़रअन्दाज़ 
कर दिया, ओर बाकीने उसे खब जी भरके गालियां दीं। उस 
समयके विचारोंका तमाम रुफान ही इस पुस्तकके नतीजोंके 
खिलाफ था; इन बातोंकों याद दिलाना शायद्‌ इसलिये मुना 
सिब है क्योंकि इनसे पता चलता है कि इन तीस वर्षके अन्दर 
हम कहांसे कहां आपकहुंचे हैं। क्योंकि आज ( में समझता हूं हम 
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यह कह सकते हैं कि ) इन नतीजोंको आम तोरपर ठीक माना 
जाता है; और जो खथालात तीस साल पहले इतने खतरनाक 
ओर मश्कूक मालूम होते थे वे अब खासी तरह जड़-पकड़ गये 
हैं ओर खासी तादाद लोगोंकी उन्हे" मंजूर भी करती हे । 
निससन्देह इस समयके अन्दर “सम्पत्ता” ((ए॥॥293007) 
शब्दके रंगने एक बड़ा अशुभ-सचक पलटा खाया है। अब 
पहलेकी तरह यह एक ऐसा सीधा-सादा शब्द नहीं रहा 
जिससे सामाजिक जीवनकी तमाम आदश बातों ओर आनन्द 
देनेवाली चीजोंका मतलब लिया जाता हो, इसके वरअक्स अब 
इस शब्दके साथ एक सन्देह ओर दोषनिरुपणका भाव मिला 
हुआ है, मानो “सम्यता”एक ऐसी चीज है जिसे हरगिज अभी- 
तक स्वीकार नहीं किया गया, बल्कि ज्ञो यदि वास्तवमें निनन्‍्द- 
नीय करार नहीं दे दोगई है तो कमसे कम अभी आजमाइशकी, 
हालतमें है ! 
किन्तु मुझे यह लिखते हुए अफसोस होता है कि मेंने जो 
अपनी किताबमें कई जगह यह छघुकाया था कि “सम्यता” 
शब्द्से वज़ाय एक आदश अथ लेनेके एक ऐतिहासिक अथ 
लेना ज्यादृह उचित होगा, यानी हर कोमके इतिहासमें केवल 
एक खास जमानेके लिये इस शब्दका उपयोग करना चाहिये, 
इस बातकी अभीतक आमतोरपर खीकार नहीं किया गया। 
तथापि यदि मेरी निस्बत कोई ज्यादह योग्य आदमी इस विषय- 
का एक निबन्ध तयार करे जिसमें “इतिहास” के अन्दर इस 
सम्यता-युगके निश्चित चिन्ह ओर उसके लक्षणोंका जिकर हो-- 
जिसमें इस बातका जिकर हो कि ये लक्षण ओर चिन्ह मानव- 
उन्नति ओर विकासके क्रममें पहलेपहल कब प्रकट होते है! और 
फिर किसी बादके समयमें जाकर सम्भवत: कब लोप होजाते 
हैं. तो इस करहका निबन्ध बड़ा मनोरञ्षक होगा और उससे 
इस विषयमें बहुत कुछ शिक्षा भी प्राप्त होसकेगी। 
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मेंने इस विषयपर जब अपना छोटासा निबन्ध लिखा था 
तो उसमें भावनाओंका जोश बहुत कुछ शामिल था; ओर 
निस्सन्देह उसपर इस तरहका ऐतराज़ किया जासकता है कि 
डसमें अधिकतर जोश ही ज्यादह है ओर यथार्थ घटनाओं, 
प्रमाणों, ऐतिदासिक मिसालों, उपमाओं इत्यादिद्वारा अपने 
पक्षका समर्थन करनेकी कोशिश कम कीगई है। किन्तु इस 
'निवनन्‍्धको बिना गहरा चुकसान पहुचापे उसमें अधिक ' परि.- 
चत्त न वा सुधार करना असम्भव होता; ओर यद्यपि उसकी 
शकलमें जल्दी वा अधूरापन पाया जासकता है तथापि जहां- 
तक उसके असली मज़मून ओर उसके नतीज़ोंका तआइ्लुक है 
में अभीतक उन्हे पूरी तरह मानता ह', ओर विश्वास करता 
हू' कि समय उनकी सचाईको पूरी तरह साबित कर देगा। 

“आजकलकी खसाइन्स” के विषयमें मेरे जो विचार हैं 
उनका पिछले पद्चीस वर्षके अन्द्र एक विचित्र ढंगसे समथेन 
हुआ है। क्योंकि जबकि एक ओर--जैसी आशा कीजाती 
थी--नई नई बातोंके पता लगाने और उनका अमली फायदा 
उठानेमें बहुत बड़ी तरक्को हुई है, दूखघरी ओर इन तमाम चीजों- 
की बाबत खिद्धान्त वा कब्पनाए' ( 2077८5 ) अधिकाधिक 
पीछे हटकर करीब करीत्र नज़रसे शुम होगई हैं। मिसालके 
तोरपर जबकि बिजलीकी क्रियाओं ओर उसके संयोगोंके विषय - 
में हमें पहलेसे अनन्त गुणा ज्यादह ज्ञान है, दूसरी ओर मालूम 
होता है.कि “बिजली” ( 7]८८८4८ए ) क्‍या चीज है, इसके 
विषयमें किसी माननेयोग्य खिद्धान्तसे हम शायद पहलेकी 
निस्ब्रत भी ज्यादह दूर हैं | यही बात “गरमी” ( []०४। ) ओर 
रोशनी (,2॥६ ) ओऔ८ ज्योतिष-विज्ञान-सम्बन्धी ( 03५(०- 
7077|08] ) जीवन-विज्ञान-सम्बन्धी ( 0020०») ) तथा भू- 
विशान-सम्बन्धी ( (5९००ट६ा८४३ ) “ नियमों ” ( .895 ) 
इत्यादिके विषयमें कही ज्ञासकती है। इस तरहके मामलोंमें 
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“आजकलकी साइन्स” अपने तई' दिवालिया स्वीकार करनेही 
वाली है, किन्तु च॑ंकि अभी अपने दि्वालियेपनकों स्वीकार 
करना नहीं चाहती, इसलिये होशियारोके साथ खामोश है। 

जिस “अणु” ( 8४०० ) का मेंने तीस व पहले मजाक 
उड़ानेका साहस किया था ( जिसपर कि मेरे बेश्ञानिक मित्र 
मुरूसे हददर्जेके नाराज हुए थे ) वह “अणु” अब आप ही आप 
इतनी पूरी तरहसे फट चुका जिस तरह कि जमेनीका “कोल 
बक्स” फटकर बिल्कुल गुम होजाता है, ओर रसायनविज्ञानके 
वे तसव, जिन्हें किसी समय निश्चित “तत्त्व” ((7॥6४0॥८४ [2]6 
70८0(5 ) माना जाता था, हालहीमें पिघलकर ऐसे ऐसे बेअन्त 
हवाई रूपों (70९४३ ए90075 जाते ढाव्षा्रंगाड, ॥05 
०7व ८९|९८४॥०॥४ ) में बदल गये कि उनके अनन्त रूपान्तरोंको 
समझ सकना भी अब असम्भव है। रहा उन अनेक “प्रकृतिके 
नियमों” (,395 ०0 पिधवाणा८ ) का हाल, जिन्हे हम उम्नीसवीं 
सदीमें सदाके लिये सच्चा साबित कर देनेवाले ही थे, अब 
उनमेंसे कोई नजर भी कहीं बड़ी ही मुश्किलसे आता है--उनमेंसे 
अधिकांश मद्रसोंकी पुरानी पाठ्य पुस्तकोंके अंधेरे वरकोंमें दबे 
पड़े हैं, जहां न उन्हे' कोई पूछता है ओर न कोई देख सकता 
है, जिस तरह कि अमरीकाकी केनटकी नदीके पासकी अंधेरी 
गुफाओंमें मछलियां पड़ी रहती हैं । 

इस पुस्तकमें “ साइनस” के ऊपर जो अध्याय हैं उनमें भी 
यद्यपि कुछ ऐसे ऐसे वाक्य रह गये हैं जो अब पुराने होगये 
याज्नी जो अब विल्कुल पहलेहीके अर्थोर्में इस्तेमाल नहीं होते, 
तथापि मेंने यही सबसे उचित समभा कि उन्हे ज्योंका त्यों 
पड़ा रहने दूं; क्योंकि हर जगह मेरा मतलब ओर मेरे आम 
नतीजे अब भी चेसे ही पक््क हैं जैसे पहले थे। पुस्तकके पढ़नेसे 
मालूम होगा कि इन अध्यायोंका आमतोरपर मतलब यह दरर्शाना 
है कि साहइनसको काम करनेका असली मैदान “जीवन” में 


[५ |] 


मिल सकता है, ओर चीजोॉंकों जाननेका सबसे अच्छा तरीका 
यह है कि “कम” द्वारा उनके अर्थकों अपने भीतर अनुभव 
किया जावे ओर उनके साथ अपने तई' मिलाकर एक कर 
दिया जावे | यदि इन असलोंके अनुसार अध्ययन किया जावेगा 
तो अन्तकों बजाय उस घबराई हुई, ज्वरातुर,प्रेतखरूप ओर खय 
अपनेको धोका देनेवाली चीजके, जिसे अबतक गलतीसे साइनल 
कहा जाता है, एक वस्तवमें मनुष्यके उपयुक्त दया आदिके 
भावोंको लिये हुए, रचनात्मक, वशी ओर मनुष्यके रहनेके 
लिये एक सच्चा घर बनानेके योग्य “साइनल” उत्पन्न होगी । 

लगभग यही हाल हमारे आजकलके “धर्म अधर्म” (०१४ - 
॥॥५) सम्बन्धी विचारोंका होगा । इस विषयके वे लप्तुज़ी घर्म- 
शास्त्र ओर सदाचार-प्रणालियां, जिन्होंने “मनुष्य-जीवन” के 
मेदानमें अपनी घातक मदाखलतद्वारा इतनी बरबादी फैला 
दी है, तेजीके साथ लोप होते जारहे हैं। “प्रक्तति” के “नियमों” 
([,१७5 ० 'रिथछा८) रूपी भूतोंकी तरह इन भूतोंका भी अब 
खतमा होता जारहा है। अपने “ मुज़रिमोंका पक्ष-समथ न 
शीर्षक अध्यायमें मेंने जिन विचारोंका केवछ एक मोदा खाका 
खींचा था उन्हे अब मेंने “नया घमे” शीषक अध्यायमें अधिक 
व्यक्त रूपमें बयान किया है। “धर्म” को हमें अन्तको जाकर 
सभा अर्थों में मानव! ( स्रएागवा ) बनना होगा ओर उसे 
मनुष्य-जातिकी असली मार्मिक आवश्यकताका सच्चा प्रति- 
विम्ब बनाना होगा। मनुष्यकों उन तमाम दबावों, रुकावटों, 
ओर बन्धनोंसे आजाद करना होगा, जिन्होंने असीतक डसे 
धर्मके मैदानमें पंगुल कर रखा है। उसे उसके बचपनके पोतडोंसे 
बाहर निकालकर आकाशकी खुली हवामें लेआना होगा ओर 
सर्वोच्च अर्थों में स्थाघीन तथा सत्रष्टा बनाना होगा। 

इस प्रकार तीन बातें (१) एक ऐसी नई सामाजिक 
व्यवस्थाको साक्षात्‌ करना जो “कुद्रत”के साथ बिल्कुल मिली 
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हुई होगी ओर जिखमें एक श्रेणीक दूसरी भ्रेणीपर प्रम॒त्व 
ओर बहुतसे अनुत्पादक लोगोंका दूसरी उत्पादक श्रेणियोंके 
परिश्रमके सहारे उनका खून चूसकर जीना, ये दोनों रोग खदा- 
के लिये बन्द होजावेंगे; (२) एक ऐसी “साइन्स” को साक्षात्‌ 
करना जो आजकलकी साइन्सके समान केवल दिमागहीका 
विषय न होगी, बल्कि जो“अमली जिन्दगी” का एक भाग होगी; 
ओर (३) एक ऐसे “धर्म” को साक्षात्‌ करना जो मनुष्यकी 
अपने साथियोंके साथ उस मार्मिक एकताको, जो एक शरीरके 
विविध अंगोंकी एकताके समान है, सूचित फर्रेणा ओर उसे 
व्यक्त करेगा -ये तीनों बातें मनुष्य-जातिके लिये एक ऐसे नये 
युगके आनेकी सूचना देंगी जो युग शायद्‌ अपने तई' “सम्पता” 
के नामसे न पुकारना ज्यादह पसन्द करेगा। 

पुस्तकके पहले निबन्ध (प्रथम भाग ) को पुष्ठ करने और 
डसका समर्थन करनेके लिये एक “'परिशिष्र! उसके साथ जोड़ 
दिया गया है जिसमें वहुतलो “असम्व” कोमोंकी जिन्दगी और 
उनके रस्म ओर रिवाजपर नोट्स ओर वाकआत दिये हुए हैं; 
उस परिशिष्टके एक बहुत बड़े भागके लिये में अपने बसीअ 
मुताल्यवाल्ले भोर अनेक साधनोंवाले मित्र ई० बरटुम लोयड- 
की सहायताका ऋणी हूं । 


दिसम्बर १९२०, एडबडे, कारपेण्टर 
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अर्थ--खसबका भरा चाहनेवाला ओर खतन्‍्त्रतासे विचरण 
करता हुआ असभ्य मनुष्य कोन है ? क्‍या वद्द ( हमारी इस ) 
'सभ्यता' का इन्तज़ार कर रहा है अथवा 'सम्यता'से ऊपर 
उठकर उसे अपने वशमें कर रहा है ?--वाह्ट व्हिटमैन |# 

आज़ हम अपने आपको एक कुछ न कुछ विचित्र सामाजिक 
अवस्थामें पाते हैं, जिस अवस्थाका नाम हमने “सभ्यता” रख 
रखा है। किन्तु हममेंसे जो लोग सबसे अधिक आशावादी हैं, 
उन्हें भो हमारी यह मोज़दा स्थिति सवंथा स्पृह्णीय प्रतीत नहीं 
होती। वास्तवमें हममेंसे बाज तो इस मतकी ओर भूकते 
जाते हैं कि यह 'सम्यता” एक प्रकारका रोग है, जिसमेंसे होकर 
विविध मनुष्य-जातियोंको ठीक उस ही तरह निकलना पड़ता 
है जिस तरह बालकोंको प्रायः चेवक अथवा कूकरणखांसीमेंसे 


+ १८१९-१ ४६६९५ अमरीकाका एक प्रसिद्ध विद्वान, कवि और तत्त्ववेत्ता | 
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होकर निकलना पड़ता है। किन्तु यदि सभ्यता” रोग है तो 
एक बात संजीदगीसे सोचनी होगी; वह यह कि, जब इति- 
हासमें हमें अनेक ऐसी कोमोंका पता चलता है, जिनपर इस 
बीमारीने हमला किया ओर अनेक ऐसी कोमोंका भी पता 
चलता है, जो इस बीमारीमें पढ़कर खतम होगई' ओर कुछ 
ऐसी कोमोंका भी पता चलता है, जो अभीतक इस बीमारीकी 
पीड़ाओंमें ग्रस्त हैं; हमें एक भी ऐसी कोमका इतिहास नहीं 
मिलता, जो इस रोगमेंसे निकलकर, थोड़ी-बहुत अच्छी होकर, 
किसी अधिक कुद्रती ओर तन्दुरुसत हालतको पहुंच गयी हो । 
दूसरे शब्दोंमें ( जहांतक हमें मालूम है) जिस गतिकों हम 
“सभ्यता” कहते हैं,उस गतिमें आजतक कभी कोई भी मनुष्य- 
जाति एक खास ओर निश्चित अवस्थासे आगे नहों बढ़ी। 
मनुष्य-समाजके विकासमें जाहिरा यह अवस्था ही अन्तिम 
अवस्था मालूम होती है ओर इसतक पहुंचकर या तो मलुष्य- 
जातियां इस रोगके कारण खतम हो जाती हैं अथवा वहींपर 
उनका भावी विकास रुककर रह जाता है । 
निस्सन्देह “सम्यता”के लिए रोग शब्दका उपयोग करना ही 
पहलेपहल अत्युक्ति मालूम होता होगा, किन्तु थोड़ासा विचार 
करनेमें माल्म होजाना चाहिये कि इस शब्दका उपयोग 
करनेके लिए काफी वजूहात हैं । पहले शारीरिक अवस्थाकी 
दृश्सि लीजिये । मेंने | ५]॥७)] की [)2007847ए ० 50905- 
7०५ (7884) में पढ़ा है कि युनाइटेड किंगडम अर्थात्‌ इड्ध- 
लैएड, स्काटलैएड ओर आयरलैण्डमें मिलाकर सरटिफिकेट- 
प्राप्त डाक्टरों ओर जरांहोंकी संख्या २३,००० से ऊपर है। 
( सन्‌ १८८४ के अछुसार यदि हमारी कोममें बीमारियां इतनी 
बढ़ी हुई हैं कि हमें अपने इलाजके लिए २३ हजार डाक्टरोंकी 
जरूरत पड़ती है, तो निस्सन्देदह हमारी द्वालत शोचनीय होनी 
चाहिये! और इसपर भी यह “डाक्टर छोग” हमें तन्दुरुस्त 
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नहीं कर देते । आजदिन जहां कहीं हम नजर डालते हैं, 

रोके महलोंमें अथवा गरीबॉकी गन्दी गलियोंमें, हमें रोगके ही 
चिन्ह दिखाई देते हैं. ओर रोगकी ही शिकायतें चारों ओर 
सुनाई देती हें । वास्तवमें कहीं कोई एक तन्दुरुस्त मनुष्य मिल 
सकना भी कठिन है। इस लिहाजसे आजकलके 'सम्य” अथवा 
“तहजोबयाफ्ता” मनुष्यकी हालत-हर वक्त खाँसी, जुकाम, 
गुलूबन्द, ठएडी हवाका भझोंका लग जानेका डर इत्याद्-- 
एक ऐसी हालत है, जो हमारे लिए गौरवका कारण हरगिज 
नहीं कही जा सकती। सच्ची बात यह मालूम होती है कि 
बावजद अपने डाक्टरी ओर चिकित्सा-सम्बन्धी समस्त 
पुस्तकालयों, अपनी मातल्यूमात, अपने हुनरों ओर जीवनके 
समस्त साधनोंके भी वास्तवमें हम उस दर्जेतक भरी अपनी 
हिफाजत नहीं कर सकते, जिस दर्जेतक कि पशु कर लेते हैं। 
वास्तवमें पशुओंके सम्बन्धमें भी शायद्‌ शैले# एक स्थानपर 
बताता है कि--हम “पालतू” पशुओंकी नसलोंकों भी तेजीके 
साथ खराब करते जारहे हैं। गायों, घोड़ों, भेड़ों ओर हमपर 
विश्वास करनेवाली बेचारी पुसी-बिल्लियोंमें भो दिन-प्रति 
दिन बीमारियां अधिकाधिक बढ़ती जारही हैं। इन्हें अब ऐसे 
ऐसे रोग होने लगे हैं, जिनका अपनी अधिक जड़ी हालतमें 
इन्हं पतातक न था । अन्‍न्तमें प्रथ्वीकी “असम्य” अथवा 
जड़ली मनुष्य-जातियां भी हमारे इस नाशकर प्रभावसे नहीं 
बच पातीं। जहां कहीं इन जातियोंका हमारी “सभ्यता” से 
सम्पर्क होता है, वहां ही वे लोग चेंचक, शराबखोरी, ओर और 
भी ऐसी,इनसे भी अधिक, बुरी बुरी बीमारियोंसे, जो सम्यताके 
साथ साथ चलती हैं, मक्खियोंकी तरह मरने रूगते हैं। अक्सर 
तो 'सभ्यता' का सम्पक मात्र ही इन जड़ली मनुष्योंकी जाति 

योंको मिटा देनेके लिए काफी होता है । 


# १७४२-१८२२, एक सुयोग्य अगरेज कावे। 
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किन्तु 'रोग” शब्द जिस तरह हमारी आजफलकी शारीरिक 
अवस्थाके लिए उपयुक्त है, उस ही तरह हमारी आजकलरूकी 
सामाजिक अवस्थाके लिए भी उपयुक्त है। क्‍योंकि ज़ेसे शरीर- 
के अन्द्र शरीरके विविध अंगोंके बीचके डस ऐेक्य अथवा अवि- 
रोधके नाश होजानेका नाम 'रोग! हे,जिसे हम “तन्दुरुस्ती कद्दते 
हैं, ओर यह रोग या तो शरीरके विविध अंगोंमें परस्पर लड़ाई 
था विरोधका रूप धारण करता है घा किसी एक अंग विशेषकी 
अखाधारण वृद्धिका वा बाहरसे आक्रमक कीड़ों और अन्य 
जीवोंदारा शरोरके धीरे धीरे खा डाले जाने ( क्षय ) का; इस 
ही तरह अपने आजकलके सामाजिक जीवनमें भी हम उस 
सामाजिक ऐक्यको लोप हुआ पाते हैं, जिसके होते हुए ही 
किसी समाजको “सच्चा समाज” कहना उचित है, और उस 
ऐक्यके स्थानपर हमें समाजके अन्द्र व्यक्तियों और श्रेणियोंके 
- बीच आपसमें लड़ाइयां, कुछकी असाधारण उन्नति ओर उस 
उन्नतिके परिणामरूप दूसरोंकी अघधनति वा हानि ओर केवल 
दूसरोंका खून चूसनेवाले सामाजिक जोखोंके समूहोंके समूहों 
द्वारा सामाजिक शरीरका धीरे कीरे खाया जाना--यह सब दी 
दिखाई देता है। में कहता हूं कि यदि 'रोग” शब्दका उपयोग 
कहीं भी ठीक ठीक किया जासकता है तो उस शब्दके 
योगिक अर्थमें, ओर उसके रूढ़ी अर्थमें, दोनों तरहके अर्थोमें 
आजकलके “सभ्य” समाजोंके छिए उसका उपयोग अवश्य 
किया जासकता है। | 

शारीरिक ओर सामाजिक अवस्थाओंके अतिरिक्त क्‍या 
हमारी मानसिक वा दिमागी अवस्था भी अत्यन्त असन्तोष- 
जनक नहीं है ? में उन पागलखानोंकी संख्याकी तरफ अथवा 
उनके महस्वकी तरफ इशारा नहीं कर रहा हूं, जो हमारे देश- 
भरमें कायम हैं ओर न में इस बाकेकी ओर इशारा कर रहा 
| कि दिमाग ओर मज्जातन्तुओं ( _7॥67ए0०७५ $ »5 6८ ) की 
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बीमारियां आजकल बहुत ही आम हैं; किन्तु मेरा इशारा उस 
दिमागी बेचैनी वा मानसिक अशान्तिके विशित्र भावंकी ओर 
है, जो हमारे जन-समूहोंका एक खाख लक्षण है; ओर जो 
रस्किन#के इस छोटेसे म्मेस्पशों वाक्यकी खसत्यताकों साबित 
करनेके लिए काफी है कि, हमारे जीवनके दो मुख्य उद्देश्य हैं, 
“चाहे हमारे पास कुछ भी क्‍यों न.  हो--ओर. अधिक- प्राप्त 
करना; ओर चाहे हम कहीं भी क्यों न हों--कहीं ओर जाना.ै।” 
यह अशान्ति ओर अखस्थताका भाव मनुष्यस्वभावके अन्तःतम 
प्रदेशोंमें--अर्थात्‌ उसके अन्द्रकी पाप-पुण्य ओर खदु-असदुमें 
विवेक करनेयाली शक्तितकमें प्रधेश किये हुए है। उस अन्त 

तम प्रदेशमें पहुंचकर यह दिमागी बेचेनीका भाव-जैसाकि 
तमाम कोमोंमें, विशेषकर उनकी “सभ्यता” के पराकाष्टाको 
पहुंचनेके समय होता रहा है--मनुष्यसे अन्तमें यह अनुभव 
कराने लगता है कि--'में पापमें फेंसा हुआ हूं ।॥: जबकि हज- 
रत ईसासे पूर्वेकी गौर ईसाई ओर प्रारम्मिक ( यूरोपियन ) 
दुनियाके अन्द्र इस सम्बन्धमें एक सरल ओर स्वाभाविक 
उदासीनता पाई जाती थी, ईंसाके बादकी तमाम सदियोंमें उस- 
के ठीक विपरीत हमें यह आन्तरिक संग्राम ओर विरोधका 
विचित्र भाव स्पष्ट लगातार बढ़ता हुआ मालूम द्ोता है। ओर 
सबसे अधिक विचित्र बात यह हे कि हम कुछ मनुष्योंको अपने 
इस भावपर गय करते हुए भी देखते हैं। सम्भव है कि यह 
भाव भविष्यमें किसी अधिक उत्तम समयके आनेकी सूचना 
देता हो, तथापि यह स्वयं केवल इस बातकी ही गवाही देता हे 
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* १८१४-१६००, इंगलेशडका एक सुप्रसिद्ध विद्वान और दाशेनिक । 

४; यह बात ध्यान देनेयोग्य हे कि अब ( सन्‌ १€२० में ) आकर 
यह भाव करीब करीब लुप्त हुआ मालूम होता हे | शायद्‌ यह इस बातका 
सूचक है कि बहुत जल्दी हमारी सामाजिक व्यवस्थामें बहुत बड़ी तब्दीली 
दोनेवाली है । 
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ओर दे सकता है कि फमसे कम इस समय मनुष्य-जीवनके 
अन्तःतम प्रदेश उसके केन्द्र स्थानमेंसे भी ऐक्य जाता रहा, 
ओर अस्वस्थता अथवा रोगने घर कर लिया। 

निस्सन्देदह “सम्यता” शब्दके विषयमें हमें यह मालूम है 
कि कभी कभी इस शब्दका एक प्रकारके आदर्श अर्थोर्में भी 
प्रयोग किया जाता है। “सभ्यता” शब्दसे एक ऐसी भावी 
उन्नत अवस्थाका अथे लिया जाता है,जिसकी ओर कि हम सब 
बढ़े जारहे हें। इस विचारके अन्दर यह फज॒ कर लिया गया 
है कि यदि बहुत काफी समयतक ऊचे टोपों ओर डटैलिफोनों 
का दोर चलता रहा तो अन्तमें हम इस थदर्श परिस्थितितक 
पहुंच जावेंगे; ओर इस गतिमें यदि कोई छोटी-मोटी त्रटियां हैं 
जेसीकि हम अभी ऊपर दूर्शा चुके हैं, तो वे केवल इत्तफाकिया 
ओर चन्द्रोजा हैं। लोग कभी कभी सभ्यता ओर “चरित्रकी 
उद्यता” इन वाक्योंका इस तरह उपयोग करते हैं , जोसे वे 
समानाथों हों। निस्सन्देह यदि वे इन ही अर्थोर्मे “सम्यता” 
शब्दका उपयोग करना चाहे तो उन्हें अधिकार है। किन्तु यह 
बात कि आजकलके मनुष्य-जीवनकी वास्तविक प्रवृत्तियां 
समष्टि रुपसे मनुष्यको उच्च चरित्रकी ओर लेजानेवाली हैं वा 
नहीं, कमसे कम एक संदिग्ध बात है; सिवाय इसके कि एक 
सववंधा अप्रत्यक्ष और गोण ढंगसे, जिसका ज़िकर आगे किया 
जावेगा, इनका प्रभाव भले ही अच्छा पड़ता हो । जो कोई उस 
गोरवान्वित जन्तुके गुणों वा रूपका एक अन्दाज़ा लगाना 
चाहता है, जिसे वास्तवमें वत्त मान “सभ्यता” गढ़कर तय्यार 
कर रही है,उसे मई सन्‌ १८८३ की “नाइनटीन्थ सैञ्चुअरी "नामक 
पत्रिकासे मिस्टर के, रोबिन्सनके उस लेखकों पढ़ लेना चाहिए, 
जिसमें वे.बिलकुल संजीदगीके साथ ओर विज्ञानके नामपर 
पेशीनगोई करते हें कि भविष्यमैँ चलकर दइसानके न दाँत 
हुआ फरेंगे, न शिरपर बाल, ओर न पैरोकी उ'गलियां रहेगी । 
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उसके पुट्टे कमजोर और ढोीले होंगे ओर हाथ-पांव चलने- द 


फिरनेके करीब करीब नाकाबिल होंगे! 


यह सब्॒ सोचकर शायद्‌ यही अधिक अच्छा दो कि 


“सम्पता” शब्दका उपयोग ऐसे आदश अर्थोर्में न किया जावे 

किन्तु (जैसा आज भी प्रारम्समिक मनुष्य-समाजोॉके समस्त इति- 
हास-लेखक करते हैं) “सम्यता” शब्द्से केवछ एक विशेष 
ऐतिसिक अवस्थाका मतरूब लिया जावे, जिसमेंसे होकर 
घिविध कोमें गुजरती हैं ओर जिसमें हम स्वयं इस समय अपने- 
को पाये हैं। अब प्रश्न यह उत्पन्न होता है कि यह ऐेतिहा- 


सिक अवस्था किस समयसे शुरू हुई। निस्सन्देह ऐतिहालिक 
विकासके किसी भी कालविशेष वा किसी भी अवस्थाविशेष- 
के विषयमें यह बता सकना कठिन है कि उस काल था उस 





अवस्थाका ठीक ठीक प्रारम्भ किस समयसे होता है, तथापि 


इस विषयके समरुत विद्वान इस बातमें सहमत हैं कि जबसे 


मनुष्य-समाजमें प्राचीन जातीय वा सम्मिलित सम्पत्तिसे, हट- 
कर व्यक्तिगत सम्पत्तिका रिवाज पड़ा ओर उसके साथ साथ 
उससे सम्बन्ध करनेवाले कई तरहके नए विचार ओर नई संस्थाएं 


मनुष्य-समाजमें कायम हुई',तबसे ही मनुष्य-समाजफी रचनामें 


इस तरहकी तब्दीलियाँ वाके हुई' कि जिनके कारण उसके 


बादकी अवस्थाको उससे पूवंकी 'जंगली' अशिष्ट अथवा 


“असमभ्य' अवस्थाओं (543ए22०ए वापे॑ ऐफैगांडए) से 
बिल्कुल पृथऋ करके खासी अच्छी तरह एक अलग नाम दिया 
जासकता है। यह भी दिखाया जाचुका है कि “धन” के 
बढ़ते ओर उसके साथ साथ व्यक्तिगत सम्पत्ति वा व्यक्तिगत 


मिलकीयतक्के नए विचारके उत्पन्न होनेके कारण मनुष्यके 


सामाजिक जीवनमें कुछ खास खास ओर नई संस्थाए' पैदा 
होगई' । प्राचीन समयकी समाज-पद्धति बड़े बड़े कुलों 
( ०८१5 ) अथवा कबीलॉ# पर कॉंयम थी। एक कुल वा 


#एक एक कुछ वा कवीछेमें सेकड़ों ओर हजारों कुटुम्ब शामिर होते ये । 


न 
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एक कबीलेके सब लोग, जो एक पूर्वजकी ओलाद होते थे, 
मिलकर एक साथ रहते थे ओर सब बराबर सम्रझे जाते थे । 
कबीलेकी सम्पत्ति सबकी एक समान सम्पत्ति समभ्दी जाती 
थी। व्यक्तिगत मिलकीयतके वियारने आकर उस पद्धतिका नाश 
करा दिया और उसकी जगह गरीबी ओर अमीरीके मेदके आधा- 
रपर भिन्न सिन्न श्र णियोंका एक नया समाज खड़ा कर दिया। 
प्रायीन कालमें स्त्रियां पैतृक सम्पत्तिकी अधिकारिणी गिनी जाती 
थीं, और माताओंद्वारा ही सबको पैतृक सम्पत्तिपर अधिकार 
प्राप्त होता था| नये विचारने उस पद्धतिका नाश करके उसकी 
जगह ख्रीको पुरुषकी मिलक्कीयत बना डाला। प्राचीन 
पद्धतिके अनुसार समस्त भूमि कबीले जाति वा समाजकी 
भूमि समक्ीी जाती थी। किन्तु नये विच्वारके साथ साथ 
जमीनकी भी व्यक्तिगत मिलकीयतका रिवाज पड़. गया 
ओर उसके परिणामरूप छाखों-करोड़ों ऐसे मन्ुष्योंकी एक 
अछग श्रेणी बन गई, कि जिनकी अपने देशमें रहते हुए 
भी अपनी कोई जमीन नहीं है, यानी जो अपने देशमें 
भी विदेशी हैं; किराया, लगान, रहन, सूद इत्यादिकी 
समस्त कुप्रथाए' इसीसे पैदा हुई'। नये विचारने (पुराने 
बराबरीके भाईचारे ओर बराबरीके मिलकीयतके स्थानपर) 
आका ओर गुलाम, खेतका मालिक ओर खेतके मजदूर, जमीं- 
दार ओर रिआया, धनवान ओर मजदूरीपेशा--ये सब श्लेद्‌ पैदा 
कर दिये ,जो सबके सब केवल एक अ्रेणीके लोगोंपर दूसरी 
श्रेणीवालोंके प्रभुरचकी मुखतलिफ शककलें हैं; और अन्तको 
इस समस्त प्रभुत्वको पका करनेके लिए नये घिचारने गवनेमेरट 
(राज्य) ओर पुलीस, इन दोनोंकी रचना की। जितनी मलुष्य- 
जातियोंके इतिहाससे हम परिचित हैं ओर जितनी इस नाम- 
धारी “सभ्यता” तक पहुंची हैं, वे सबकी सब इन, ऊपर बयान 


की हुई, तब्दीलियोंमेंसे गुजर चुकी हैं। ओर यद्यपि छोटी-मोटी 
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तफसीलमें कहीं कहीं फरक होसकता है ओर थोड़ा-बहुत 

हुआ भी है, तथापि हर जातिके 'इतिहासमें परिवर्सनका मुख्य 
क्रम करीब करीब यही रहा है। इसलिए हमारा यह कहना 
बिल्कुल उचित है कि “सभ्यता” एक ऐसी ऐतिहासिक 
अवस्थाका नाम है, जिसका प्रारम्भ मोटे तोरपर उस समयसे 
हुआ, जिस समयसे व्यक्तिगत मिलकीयतके आधारपर मनुष्य- 
समाज श्रे णियोमें बंद गया; ओर एक अश्रेणीका दूसरी श्रे णी- 
पर राज्य शुरू हुआ। छुई मोरगन अपनी पुस्तक ४ #/॥2 था 
500९।४१” ( अथांत्‌ “प्रायौन समाज” ) में लिखनेकी ईजादको 
और उसके परिणामरूप लिखे हुए इतिहास ओर लिखें हुए 
कानूनों वा धम्ंशशास््ोंकी भी “सम्यता”-कालके प्रारम्भके 
चिन्होंमें गिनता है। एक दूसरा विद्वान एजेल्सु अपनी पुस्त 
कके अन्दर अत्यन्त प्रारम्मिक रूपमें भी 'सोदागर' अथवा 
“व्यापारी” के प्रकट होनेके महरवकों दर्शाता हुआ उसे सभ्यता - 

कालके प्रारस्भका एक चिन्ह बतलाता है। ओर पिछली सदीके 
फ्रान्सीसी लेखकोंने सभ्य कोमों'की जगह एक नया समानार्थों 
वाक्य ४०75 7?0॥८९५ (अर्थात्‌ पुलीसमैनोंवाली कौमें) 
ईजाद करके एक अच्छा नुक्ता निकाला; क्योंकि जिस कालपर 
हम बहस कर रहे हैं, उसका और उसके सामाजिक पतनका 
शायद पुलीसके असिरव जसे नीचतम द्ृश्यसे:बढ़कर वा अधिक 
सर्वेव्यापी चिन्ह दूसरा नहीं. प्रिलल..खक़ता. नीचतम उसे में 
इसलिये कहता हूं क्‍योंकि प्रत्येक ही “सभ्प” फोममें आजदिन 
सहसत्रों जनसमूह थोड़ेसे वेतन पानेवाले पुलीसवालोंके सामने 
गिड़गिड़ाते हुए रींगते फिरते हैं। यदि उत्तरीय अमरीकाकी 
किसी भी हंगकी प्राचीन आदिम निवासी जातिके लोगोंसे यह 
कहा जाता कि तुम्हें ठीक वा तरतीयमें रखनेके लिए 'पुलीस- 
वालों” की जरूरत है, तो उन्हें इस बातको खुनकर जो क्रोध 
आता, उसका हम अनुमानतक नहीं कर सकते ! ष 
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यदि हम “सभ्यता” की इस ऐतिहासिक परिभाषाको लें 
तो हमें मालूम होगा कि हमारी “अंगरेजी सम्यता” को शुरू 
“हुए मुश्किकसे _एक हजार वर्षसे कुछ ऊपर हुए, और इसपर 
भी अधिक प्रारम्सिक सामाजिक अवस्थाके अवशेष उसके बहुत 
दिनों बादतक भी हममें जारी रहे। रोमकी स्रतमें--यदि हम 
शुरूके बादशाहोंके पिछले समयसे लेकर रोमके पतनतक गिने 
तो चहां--भी रूगसग एक हज़ार वर्ष ही होते हैं। 'यहूदी 
सभ्यता! दाऊद ओर सखुलेमानसे रँकर नीचेतक--बीचके कुछ 
अन्तरालोंको छोड़कर--एक हज़ार वर्षसे कुछ ऊपरतक जारी 
रही | यूनानको सभ्यता इससे कम खमयतक रही | ध्राचीन 
मिश्रमें एक/दूसरेके बाद कई सम्यताओंका एक क्रम मिलता 
है। इन सम्यताओंमेंसे जिनको हम इस समय अलग अलग 
कर सकते हें, वे खब मिलकर एक हजार वर्षसे बहुत ऊपरतक 
जारी रहीं। किन्तु इस सबमें दो महत्त्वकी बातें देखनेयोग्य 
हैं। एक यह कि इन तमाम सम्यताओंमें# (ओर अनेक ही 
अन्य सभ्यताओंमें भी) गति बिल्कुल एकहीसी रही है, ठीक 
उस ही तरह जिस तरह कि विविध मनुष्योर्में एक ही बीमारीको 
गति (आदिसि अन्ततक) एकहीसी होती है। दूसरे यह कि-- 
जैसा हम पहले कह आये हैं--अमीतक कोई कौम भीइस 
“सभ्यता! नामक रोगसे अच्छी होकर ओर उसमेंसे निकलकर 
इससे आगेकी अवस्थातक नहीं पहुंची, बल्कि अधिकतर ज्यों 
ही इस रोगके प्रधान प्रधान लक्षण प्रकट हुए, त्यों ही उसके 
थोड़ेसे समयके बाद वह कोम खतम होगई । 
तथापि कहा जासकता है कि सम्भव है यह सच हो कि 
'मानव-इतिहासकी एक अवस्था-विशेष' के अर्थोर्में “सम्यता” 
के अन्दर रोगके कुछ लक्षण दिखाई देते हैं; किन्तु क्या इस 
49 सबूतके लिए [-॥2८5 की पुस्तक देखी ज्ज सकती है वा पाठक 
स्वये अपने इतिहासके अध्ययनसे देख सकते हैं । 
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बातके मान ले नेकी भी कोई वजह है कि “सभ्यता!” से पद्दले- 
की अवस्था--अरथांत्‌ मनुष्योंकी ,जंगली-अवस्थामें रोग किसी 
न किसी रूपमें इससे कम पाये जाते थे १ हमारा उत्तर है--हां, 
हम समभते हैं काफी वजह है। हमारा पक्ष यह नहीं है कि जिसे 
“उदार असभ्य मनुष्य” ( [7८ 700]6 5३५०४८९ ) कहा जाता 
है, वह शारीरिक द्वश्सि वा किसी भी अन्य द्वष्टिसे आदर मनुष्य 
था, क्योंकि ऐसा कहना यथार्थ प्रतीत नहीं होता। हमें इस 
बातका भी विश्वास है कि अनेक बातोंमें वह निरुसन्देह 'सम्य 
मनुष्य” से घटिया था। किन्तु साथ ही हमारा विचार है कि 
कई बातोंमें हमें यह भी मानना पड़ेगा कि असभ्य मनुष्य सभ्य 
मनुष्यसे बढ़कर था; ओर उसमेंसे एक बात यह है कि मुकाब 
ले तन वह रोगोंसे आजाद था। लुई मोरगन जो खय॑ अम 
रीकाके आदि्मि निवासियोंमेंसे इरोक्ोई नामकी जातिमें रहकर 
बड़ा दुआ था ओर जिससे ज्यादह शायद कोई भी गोरा 
आदमी उत्तरीय अमरोकाके असली बाशिन्दोंके विषयमें वाक- 
फीयत न रखता होगा, अपनी पुस्तक “0॥८४८०६ 502८०?” में 
पृष्ठ ४५ पर लिखता हे कि--“असभ्यताके अन्तके दिनोंमें बडे 
बड़े जसीम असभ्य मनुष्य उत्पन्न होते हैं ।” ओर ययपि आज 
दिन:प्ृथ्वीयर कोई ऐसी प्राचीन जातियां नहीं हैं, जो होमरके 
समयके यनानियों वा लाइकरगंस#के समयके स्पार्टा-निवा- 
सियोंकी:तरह “भसभ्यता” की सबसे अन्तिम ओर सबसे उन्नत 
अवस्थामें हों, तथापि जिन असभ्य जातियोंसे हम परिचित हैं, 
उनमेंसे यदि हम सबसे उन्नत जातियोंको ऊ--जझेसेकि बीस- 
तीस वैष पूर्वफे:अमरीकाके ईरोक्ोई लोग, जिनका ऊपर” जिकर 
आचुका है, अफरीकामें नियास्सा र्ीलके आसपासकी कुछ 


& हजरत इंसासे साढ़े आठ सो वर्ष पूवंके दो अखिद यूनानी, होमर 
एक प्रसिद्ध महाकवि था, ओर काइकरग् एक विद्वान नीतेझा, जिसका 
बताया हुआ धर्मेशास्र सात सौ वर्ष तक स्पार्टा नगरमें जारी रहा. | अ० 
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काफिर जातियां, जो इस समयतक ओरोंकी अपेक्षा “सभ्यता” 
से अस्पृष्टठ हैं. ओर सम्भव है कुछ वर्ष ओर रहें, वा युओयेस 
नदीके बराबर वराबर रहनेवाली तीस-चालीस वोँ पूवंकी वे 
जातियां,जिनका चेल्ल सकी पुस्तक ]9ए९।५ ०7 ६॥8 4 79820०7 
में ज्िकर आता है--यानी यदि हम उन सब जातियोंकों रे 
जो भोरगनके शब्दोंमें 'असम्यता”की (मध्य) अवस्था (१॥00]2 
50322० ० डउिद्याउधा+४॥) में हें--तो निस्सन्देह हमारी इस 
समयकी बात सिद्ध होजाती है अर्थात इनमेंसे प्रत्येक जातिमें 
हमें सुन्दर ओर “स्वस्थ” मनुष्य दिखाई देते हैं। कप्तान कुक 
अपनी पहली यात्राके वृत्तान्तमें ओताहेते टापू (जिसे ताहिती 
भी कहते हैं) के बाशिन्दोंके विषयमें लिखता है कि--“जितने 
दिन हम इस टापूमें रहे, हमने किसीमें भो कभी कोई गहरी 
बीमारी नहीं देखी ओर जो दो एक-बार हमने किसीकी तब्ियतर्म 
' हूलकीसी खराबी भी देखी तो उसका कारण केवल इत्तफाकिया 
पेटका दर्द था।” आगे चलकर न्‍्यजीलेैण्डके बाशिन्दोके 
विषयमें वह लिखता है कि--“इन लोगोंकी तन्दुरुस्‍्ती बिल्कुल 
कामिल है ओर उसमें कभी किसी तरहका फरक नहीं आने 
पाता। जितनी बार हम इन लोगोंके ग्रामों वा कस्बोंमें गये, 
जहांपर कि जवान ओर बूढ़े, मद ओर ओरतें, सब हमारे चारों 
तरफ जमा होजाते थे, हमने कभी कोई एक मनुष्य भी ऐसा 
नहीं देखा, जिसे किसी तरहकी भी कोई शारीरिक शिकायत 
मालूम होती। हमने जिन अखंख्य पुरुष-स्तियोंको नंगा देखा 
है, उनके यदनपर कभी कहीं एक बार भी कोई छोटासा भी 
फोड़ा बा? फु'सी नहीं देखो ओर न कोई ऐसा निशान देखा, जो 
किसी फोड़े-फ्‌ सीके बाद रह गया हो ।” ये शब्द्‌ काफी कड़े 
हैं। निस्सन्देह इनमेंसे जो जातियां “सम्यता” के साथ कभी भी 
सम्पर्क्म नहीं आई', उनमें भी बीमारियां होती हैं, किन्तु हम 
समभते हैं हम यह कह सकते हें कि उच्च कोटिकी असभ्य 
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जातियोंमें बीमारियां ओर अधिक कम होती हैं. ओर इतनी 
विविध प्रकारकोी तथा इतनी आम हरगिज्ञ किसी तरह नहीं होतीं 
जितनी कि हम लोगोंके आजकलके जीवनमें । बाहरसे किसी 
आधात वा चोटका पहुंचना निस्सन्देदह इन लोगोंके राचार हो 
जानेका सबसे आम कारण होता है। किन्तु सब छेखक इस 
बातको भी स्वीकार करते हैं कि इन जातियोंमें अपने जख्मोंको 
भर लेने वा उन्हें चड्रा कर लेनेकी शक्ति आश्चयंजनक होती है । 
काफिर जातिका जिकर करते हुए जे० जी० वुड़ लिखता है 
“उनकी तन्‍्दुरुस्ती इतनी अच्छी होती है कि वे ऐसी ऐसी 
चोटोंसे अच्छे होकर बच जाते हैं, जिनसे कोई भी सम्य यूरोप- 
निवासी प्राय: तत्क्षण मर जावे ।” मिस्टर फ क ओटस अपनी 
डायरी( “१(०(90926 [,शाते 8०१० है ४]ट2079 र+#०७॥35?२, 
200) में एक आदमीका हाल बयान करते हैं, जिसे वहांके बाद- 
शाहने मौतकी सजा दी थी | उसे कुल्हाड़ोंसे काटा गया और 
मरा हुआ समभकर छोड़ दिया गया । वे लिखते हैं कि,-- 
“उसके शिरके पीछेकी तरफ एक जखम था जो अवश्य 
उसकी पीड़ाओंका सदाके लिए अन्त कर देनेवाला अन्तिम जख्म 
समझा गया होगा ओर इसी उहं श्यसे उस जगह वार किया 
गया होगा । इस जगह उसकी खोपडीका एक खासा बड़ा 
हिस्सा ट्टकर अलग होगया था। निस्सन्देह यहांपर वार 
करनेवालेका लक्ष्य रीढ़की हड्डी ओर दिमागके जोड़पर हड्डीके 
जन्द्रके प्रधान तन्तुओंको काट डालता रहा होगा। किन्तु 
वार जोड़के स्थानसे जरा ऊपर हुआ; तथापि उससे एक ऐसा 
जरुप बन गया कि मेरी समभमें कोई भी मनुष्य उससे जिन्दा न 
बच रह सकता था | जब मेंने जर्मकों देखनेके लिए लालटेन 
हाथमें उठाई तो में खोपड़ीके नीचेके हिस्सेमें एक छूराख देखकर 
घबराकर पीछे हट गया। यह सूराख शायद दो इश्च लम्बा और 
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कि कितना गहरा था, किन्‍्लु, निस्सन्देह गहराई भी इशस्चों ही 
रही होगी । निस्‍्सन्देदह यह सूराख द्मागके गूदेमें गया हुआ था 
ओर शायद्‌ बहुत दूरतक अन्द्र गया हुआ था। में कह सकता 
हूं कि एक चुहिया उसके अन्द्र बेठ सकती थी ।” इसपर भी 
वह“असभ्य” मनुष्य इतना ज्यादह घबराया हुआ न था ।'****' 
“उसने अपनी तम्बाकूकी पाइप मांगी ओर एक प्याला शराबका 
मांगा,” ओर अन्तको पूरी तरहे अच्छा, हो गया! निस्सन्देह 
यह कहा जासकता है कि इस तरहके किस्सोंसे केवल असम्य 
मनुष्योंके दिमागोंकी हीनता अथांत्‌ दिमागो बनावटका मोटा- 
पन साबित होता है। किन्तु कमसे कम काफिर जातिके लिए 
यह भी नहीं कहा जा सकता। ये लोग तेज अकलके होते हैं, 
इनके दिमाग बड़े होते हैं, ओर दलील करनेमें बड़े ही चतुर 
होते हैं । इस अन्तिम बातका परिचय प्राप्त करनेमें कोलेन्जोको 
उनके सामने रू पना पड़ा था। ४७४ 

एक ओर बात, जिससे मातल्दूम होता है कि इन पुरानी 
(असभ्य” जातियोंकी तन्दुरुस्ती कितनी गजबकी और कितनी 
गैरमासूली होती है, वह इनका अश्वरयंजनक जिस्मानी जोश ओर 
इनकी बरदाश्तकी ताकत है ! काफिरोंका रात रातभर रूगातार 
चिल्लानो, गाना ओर नाचना केवल देखकर ही मामूली आदमी 
पूरी तरह थक जाता है, ओर उत्तरीय अमरीकाकी अधिक 
गश्भीर प्राचीन जातियां लड़ाईके लिए अपनी उत्सुकतामें ओर 
पीडाओंका उदासीनताके साथ मुकाबला करनेमें उतनी ही 
ज़बरदस्त जीवन-शक्तिका सबूत देती है ।+ 5 

& जो यूरोप निवासी बहुत समयतक अधिर कुदरती हांलतोंमें 
रहे हैं, उनमें भी ऐसी ही जिस्मानी तन्दुरुत्ती ओर जीवन-शक्ति पैदा हो 
जाती है । इस विषयमें हमारी कमजोरीका कारण हमारा कोई जातीय 
दोष नहीं है। शायद क्षमतार्मे हमारी जाति किसी भी दूसरी जातिसे 
बढ़कर दे । ले कृत्रिम जोर खिलाफ कुदरत परिस्थितियोंका है 

जिनमें कम रहते दें । 
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इसी तरह जब हम इन अधिक जंगली जातियोंके सामाजिक 
जीवनपर द्वष्टि डालते हैं तो--चाहे वह सामाजिक जीवन कितना 
ही मोटे तजेंका ओर अनुन्नत क्‍यों न हो, तथापि--प्राय: समस्त 
इतिहासश्ञ और यात्री इस बातकी तसदीक करते हैं कि अपनी 
सीमाओंके अन्दर इन जातियोंका 'सामाजिक जीवन 'सम्य! 
कोमोंके सामाजिक जीवनकी निस्वत अधिक प्रेममय, अधिक 
विरोधरहित, अधिक द्वढ़ ओर अधिक संगठित है। एक जातिके 
लोगोंमें भिन्न भिन्न व्यक्तियोंकी हेसियतसें कभी आपसमें 
लड़ाइयां नहीं होतीं । हमारी तरह उनका समाज ऐसी श्रेणियों 
में बंटा हुआ नहीं है, जो एक दूसरेफका शिकार करती रहती हों; 
ओर न उनमें अनुत्पादक निठल्ले लोग जोखोंके समान पड़े पड़े 
समाजका खन झसते रहते हैं। इन, 'असभ्य' जातियोंमें 'सभ्य' 
कोमोंकी निस्बत खब्यी सामाजिक एकता अधिक है ओर रोग 
कम । यद्यपि इनमें भी हर एक जातिके अछग अलग"रस्म-रिवाज 
कड़े, व्यथंके ओर अक्सर भयंकर अत्याचारयुक्त ( देखो (2०० 
)०062० की पुस्तक “00: ५४॥१ [008975” ) होते हैं, और 
यद्यपि उनमें प्रत्येक बाहरके आदमीके साथ शत्र कासा व्यच 
हार होनेकी सम्भावना रहती है, तथापि इन सीमाओंके अन्दर 
जातिके सब व्यक्ति शान्तिके साथ मिल-जुलकर रहते हैं। वे 
मिलकर काम करते हैं, मिलकर उद्योग-धघंधे करते हैं, चोरी ओर 
एक दूसरेके साथ ज़्यादती उनमें प्रायः कभी भी देखनेमें नहीं 
आंती, सामाज्ञिक एक्‍्मका भाव ओर खबके द्वितमें अपना द्वित 
समभना--ये दोनों बातें उन सबमें खब मज़बूत होती हैं । 
“अपने गिरोहोंके अन्द्र अमरीकाके आदिम निवासी एक दूखरेके 
साथ पके ईमानदार हैं। जितने दिनॉतक मेरा उनसे सम्बन्ध 
रहा, उस समस्त समयमें मेंने इस तरहकी चोरी की छेसे 
ज्यादह घटनाए' नहीं खुनीं। किन्तु यह आश्चर्यजनक ओर गैर- 
मामूली ईमानदारी उनके अपने गिरोहके छोगोंसे बाहरतकुनदी 
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जाती। अपने गिरोहसे बाहरके सब लोगोंके लिए ये लोग न 
केवल दुनियाभरके पक्के चोरदी हें,वरन्‌ इस तरहकी योरीकी आदत 
यानी दूसरी कौमवाछोंका माल चुरानेकी आदत, उनके गिरहोंमें 
बड़ी ही प्रशंसनीय सप्रक्री जातो है ।” (2002०7. 64.) एक 
दूसरा विद्वान अफरीकाके आदिम निवासियोंके विषयमें लिखता 
है कि,“यदि कोई भी मनुष्य काफिर जातिके देशमें सफर करना 
“चाहे तो उसे खाने पीनेकी फिकर करनेकी कोई जरूरत नहीं, 
'क्योंकि उसे कोई न कोई मोंपड़ी घा शायद्‌ श्राम अवश्य मिलेगा 
ओर इसमें भी कोई सन्देह नहीं किया जासकता कि वहांपर 
'डसे खाना ओर ठहरनेका स्थान दोनों अवश्य दिये जावंगे।” 
( ७४०००! ८ण०। 500ए ० 79॥, ) ए० आर० वैल्लेस 
अपनी पुस्तक--“/93]8ए7 /८ाए९१३४2० ४०.३ ?| 46०0 
में लिखता है--“में दृक्षिण अमरीकामें भर पूर्व (यानी एशिया) 
में ऐली जातियोंके साथ रहा हूं, जिनके यहां न कोई कानून है 
ओर न ग्रामकी जनताकी रायके अतिरिक्त कोई अदालतें हैं।'*' 
तथापि प्रत्येक मनुष्य बड़ी सावधानाके साथ अपने साथियोंके 
अधिकारोंका मान ओर उनकी रक्षा करता है ओर बहुत ही कम, 
शाजो नाद्रि ही कभी, कोई दूसरेके अधिकारका उल्लंघन करता 
है। ऐसी जातिमें सब ही लगभग बरावर माने जाते हैं | शिक्षित 
ओर अशिक्षित,धनी ओर निर्धन, मालिक ओर नोकरके वे ज़बर- 
दस्त भेंद, जो हमारी “सम्यता” द्वारा मनुष्य-समाजमें पैदा हो- 
गये हें, वहांपर दिखाई नहीं देते ।” निस्सन्देह अब सब कोई इस 
बातको खीकार करते हैँ कि पहलेकी मनुष्य-जातियोंका इस 
प्रकार मिला-जुला,संयुक्त जीवन, उनमें श्र णी-विभागका अभाव 
ओर उनमें गरीब-अपमीरके भेदुका न होना, ये तीनों बात॑ पहलेफे 
अंसम्य! मनुष्यों ओर आजकलके “सभ्य” मनुष्योंकी हालतोंका 
आजञांस फरक है। 
५ ० असम्य' मनुष्योंकी मानसिक अवश्याके सम्बन्धमें 
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शायद कोई भी इस वातसे इन्कार करनेवाला न मिलेगा कि 

५अखसम्य” मनुष्य अपने “समय” भाईकी अपेक्षा ज्यादः शान्त- 
चित्त होता है ओर पापकी जानकारी या उसका अनुभव 
( ((0॥90:0एड7655 ०0 ४70 ) भी उसमें इतना बढ़ा हुआ नहीं 
होता जितना समभ्प मनुष्यमें। हमारी मानसिक अशान्ति वह 
कीमत है, जो हम्में अपने अधिक विस्तृत ज़ीवनके लिए देनी 
पड़ती है। ईसाई मिशनरीको इन “असमभ्य” मनुष्योंके पाससे 
असफल मनोरथ छोटाना पड़ता हे फ्योंकि वह उनमें इस 
बातकी समभ पैदा ही नहीं कर सकता कि मनुष्य 
स्वभावसे ही घूते अर्थात्‌ पापी है। ( ईसाई मतके अनुसार 

प्रत्येक मनुष्यकोी अपनी स्वाभाविक धत्तता वा पाप प्रवृत्ति 
को स्वीकार करना चाहिये ओर ईश्वरीय दयासे अपने 
पापोंके लिये क्षमा मांगनो चाहिये )। एक गोरी अमरीकन स््ीके 
पास एक हब्शी औरत नोकर थी | एक दिन उस हब्शी ओरतने 
अगछे दिन खुबहके लिए यह कहकर छुट्टी मांगी कि “कल में 
होली कम्यूनियनमें जाना चाहती हूं ।! ( होली कम्यूनियन ईखा- 
इयोंकी एक मजहबी रस्म हैं ) मालकिनने उत्तर द्या,-“तुम्हें 
छुट्टी देनेमें मुझे कोई प्ेतराज नदीं, किन्तु क्‍या तुम समझती 
हा कि, तुम्हारा कम्यूनियनमें जाना ठीक हे? तुम्हें मालूम दे कि 

विछछे सप्ताह जो तुमने बत्तख चुराई थी उसके लिए तुमने आज 
तक कसी अफप्तोस प्रकट नहीं किया ।”उस हब्शी सीने उत्तर दिया 
--“मेमसाहब | क्या आप समभती हैं कि में अपने तथा अपने 
मालिक ईश्वरके बीचमें एक बूढ़ो बत्तलकों आने दूंगी ?” किन्तु 
मज़ाकको छोड़कर और मनुष्यके अन्तिम विक्तशके हितमें थोड़े 
सम्यके लिए उसके अन्दर 'पापकी इस जानकारी” का पैदा 
होना चाहे कितना भी आवश्यक क्‍यों न हो तथापि हमें-यह 
साफ दिखाई देता है कि, मनकी जिस अपस्थामें इस जानका- 
रीका अभाव है वह अवस्था अत्यन्त स्पष्टरूपसे खस्थ्य और 
ब्‌ 


रे कक 5 कक 
+ ४४ कः पु आओ 
“हा रे ््‌ 


१८ सभ्यता महारोग 





तन्दुरुस्त है | यह बात भी . हम अपनी नजरोंसे छिपा नहीं सकते 
कि कला-कोशल ( 0६ ) के सर्वोत्कृष्ट पदार्थोमेंसे कुछ शुरू 
जम्तानेके यनानियोंके समान ऐसे लोगोंके पैदा किये हुए हैं 
जिनमें इस 'पापकी ज/नकारी”? का अभाव था, ओर इस तरहके 
पदार्थोंका ऐसे लोगोंमें रखा जाना नामुमकिन था जिनमें यह 
जानकारी ख ब बढ़ी हुई हो । 

यद्यपि जैसा हम ऊपर कह आये हैं आजदिन पृथिवीपर 
“असभ्यता' की अन्तिम अवस्थाके अथांत्‌ उस अवस्थाके मनुष्य 
नहीं हैं जो “सम्यता” के प्रारम्मसे ठीक पहले होतो है, तथापि 
प्राचीन यूनानके कवि होमरके काव्योंमें ओर अन्य विविध 
कोमोंके आदि समयके यानी उनकी सभ्यताके सर्योद्यके स मयके 
साहित्योंमें हमें “असभ्यता” कालकी उस अन्तिम अवस्थाके एक 
गोण ढंगसे उद्लेख किये हुए हालात मिलते हैं। यह उदलेख 
हमें विश्वास दिलाते हैं कि उस समय मनुष्यकी हालत आज- 
कलकी उन “असमभ्य” ज्ञातियोंकी हालतसे जिनका मेंने ऊपर 
जिक्र किया है बहुत कुछ मिलती-जलती है यद्यपि कुछ अधिक 
उन्नत थी। इसके अलावा “खतयुग”((+०0]0८० ०2०)% सम्बन्धी 
अगणित कथाओंमें, ओर “स्वगंसे मनुष्यके पतन” इत्यादिकी 
कहानियॉमें॥ हमें एक विचित्र ढंगसे इस बातका पता चलता 
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& |. 5. 5प४7 (7]९॥7€ अपनी पुस्तक “[4पा09८ थ्वाव6 
8537 (:॥, | 529५93, में लिखते हैं कि,--““इतने सुन्दर दृहयन 
इस अनुमानको जो वेसे ही अत्यन्त सम्भव था,आसानीसे विश्वास करने 

योग्य बना दिया कि प्रार्चीन समयका ““स्वर्णयुग”” (सतयुग) कविशांकी 

कल्पना मात्र ही न था, बल्कि उस प्रारम्भिक समयके गराम-संघटन ओर 

' सम्मिलित कुछ पद्धातिके समयके सामाजिक जीवनकी सच्ची घटनाओंकी 
एक यादुगार था | 

4 वास्तवर्म यह एक ध्यान देने योग्य घटना है कि इस तरहकी 
कहानियां तमाम कौमोंमें किसी न किसी रूपमें मिलती हैं---अ० 

फ्शे 
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थी डा. 


है कि बहुतसी कोमें “सम्यता” की ओर बढ़ते हुए शुरूमें किसी 
'न किसी समय इख बातको अनुभव करती थीं कि,उन्होंने अपने 
पूर्व समयके सन्‍्तोष ओर शान्तिकों दाथसे खो द्या। अपने इस 
अन्लुभवको ही इन लोगोंने काव्योंकी सजावट ओर अत्युक्तिझ्रे 
साथ प्रारम्मिक स्वर्ग वा सतयुग की कठिपत कहानियोंके 
रूपमें लेखबद्ध कर दिया। निस्सनदेह कुछ लोगोंने इस तरहकी 
कद्दानियोंकी सर्वव्यापकताकों देखकर ओर इस बातको देख- 
कर कि इन कहानियोंमें तथा अन्य अत्यन्त प्राचीन पौराणिक 
कथाओं ओर लेखोंमें इधर उधर अद्भुत ज्ञानकी बातें भी छिपी 
हुई हैं, यह फर्ज कर लिया है कि वास्तवमें “सभ्यता” के युगसे 
पूर्व कोई आम बहिश्तका बाग जिसमें आदम ओर हृव्वा रहते 
थे वा अटलाए्टिक टापू (एक कलिपित टापू) रहा द्वोगा । किन्तु 
उपस्थित घटनाओंसे इस तरहके फजे करनेकी जरूरत मात्यूम 
नहीं होती। तथापि में समभता हूं कि, हम इस नतीजेपर 
पहु'चे बगैर नहीं रह सकते कि प्रत्येक मनुष्यकी आत्माके 
अन्द्र किसी न फिसी प्रकारकी एक स्मृति इस बातकी मोजूद 
हे कि, वह किसी न किसी समय आजकलकी निस्बत एक 
अधिक निधिकार, अधिक प्र ममय, अधिक निर्दोष और अधिक 
परिपूर्ण जीवन व्यतीत कर चुका है; ओर इसी एक स्खतिद्वारा 
अनेक प्रकारकी पोराणिक कथाओं ओर कहानियोंकी उत्पत्ति 
हो सकना सम्भव है । क्‍ 

अफरीकाकऊी 'न्यासा' कीलके इधर उधर रहनेवाली प्राचीन 
मनुष्य-जातियोंके विषयमें मिष्टर ऐेच० बी० कोटेरिलके नीचे 
लिखे विचार अवश्य मनोरञ्ञक होंगे, क्योंकि मिस्टर कोर्टेरिल 
सन्‌ १८७५६ से १८३४८ तक उस समय उन छोगोंके बीचमें जाकर 
रहे थे जिस समयतक|कि प्रायः ओर कोई भी वहां न.गया 
था। वह लिखते हैं कि;-- 

“केवल जिस्मानी तरक्की ओर तन्दुरुस्तीके विषयमें, यानी 





२० सभ्यता महारोग ५ 


तीज जन और. 5०5०टध ४ ४ ५. 


जिस्मानी ताकतों ( देखने सुनने इत्यादिकी ताकतों ) की 

बारीकी, तेजी ओर उनके नाजुक कमालके विषयमें अफरोकाके 
जड़ली मनुष्य आम तोरपर हमसे इतने बढ़कर हैं कि हममें ओर 
उनमें मुकाबला ही नहीं किया जा सकता। उनके साथ सफर 
करते हुए वा शिकार खेलते हुए, हम लोग बच्चोंकी तरह बिल- 
कुल अपने तई' उनके काबूमें महसूस करते हैं। यह सच है कि 
उनमें बहुतसे ऐसे लोग भी हैं. ( विशेषकर उन कमजोर जाति- 
योंमें जिनमेंसे गुलाम पकड़नेके लिये यूरोपवालॉने जान- 
वरोंकी तरह शिकार खेला है ओर जिन्हें सरसब्ज जप्रीनोंसे 
खदेड़कर बंजर कोनोंमें भगा दिया गया है )--उनमें बहुतसे 
ऐसे भो मिल सकते हैं जो पेटके भूले ओर शरीरके सूबे हुए 
हैं, किन्तु आम तोरपर शारीरिक रूप और शक्तियोंकी दृश्सि वे 
इन्सानके बे ही बढ़िया नमूने हैं। उनके चरित्रमें उस खाल 
बलकी बहुत कमी है जो शिक्षित 'खम्य' प्रनुष्यके अन्द्र जीव- 
नको जड़ोंके 'मृूत' ओर “भविष्य” तक पहुंच जानेले पैदा होता 
है--ओर वावजूद देखने, सू'घने आदिकी ताकतोंमें अपनी 
जबरदस्त श्र छताके वे गोरे लोगोंकी इस बढ़ी हुई चरित्र-शक्तिको 
महसूस करते हैं ओर उसे कबूल करते हैं। प्राचीन यूनानके 
एक आत्म तृत और उदासीन स्टोइक महात्माके ( स्टोइक 
सम्प्रदाय प्राचीन यूनानकी एक मशहूर दाशनिक सम्प्रदाय ) वे 
बिलकुल विपरीत हें--“अक्ञात” ((77|:70५7) की “स्तुति” करने 
ओर उसकी पूजा करनेमें वे बच्चोंके समान ( सरल ) हैं! इसी- 
लिये यद्ययि उनमें आत्म-निम्नद और आत्म-गौरव दोनों मोजूद 
होते हें तथापि घम्तरड़ ( ((०॥८९॥६ ) का उनमें बिलकुल निशान- 
तक नहीं होता। जिनसे वे प्रेम करते हैं ओर जिनकी वे इज्जत 
करते हें; उनके साथ वे वफादार ओर सश्वये खिद्मती होते हैं। 
उनकी इस वफादारी ओर खिदमतगुजारीका कारण किसी 
धर्मेशाखकी आश्ञा नहीं बल्कि उनका वैयक्तिक स्नेह है। शत्रु के 
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साथ वे, बिना किसी अन्तःकरणकी कम्िफकके दगावाजी भी 
कर सकते है, ओर अमाजुषिक निर्देयता भी दिखा सकते हैं । 
में कह सकता हूं कि शायद्‌ कोई भी विचार एक असमभ्य 
अफरीका-निवासीके दिमागसे इतना कोसों दूर न होगा,जितना 
कि सावेजनिक उपकार अथवा शरत्र्‌ के साथ प्रेम करना ।” 

“जिस्मानी बरदाश्तकी ताकतमें हममेंसे चुने हुए पहल- 
वानोंको छोड़कर और कोई अफरीकाके असभ्य छोगोंका कुछ 
भी मुकाबरा नहों कर सकता। एक बार मेरे आदमियोने 
कुविरवे खल्टीज़ खलीज़के इस पारसे उस पारतक रूुगभग साठ मील 
अशान्त समुद्रपरसे दूस दस फूट लम्बे चप्पुओंसे तुफानके ठीक 
विरुद्ध दिशामें पच्चीस घण्टे एक साथ बैठकर मेरी किश्तीको 
खेया था। वे एक बार भी बीचमें न रुके ओर न अपनी जगहसे 
दिले--केवक कभी कभी एक मुद्दीमर चावल एक दूसरेकों 
पकड़ा देते थे। में उस सारे समयमें पतवारपर बैठा रहा-- 
ओर निस्सन्देह भर पाया !:* वे अपने सरोंपर मन मनभर 
बोक लगातार दूस घण्टेतक दुलदलों ओर जंगलोंमें ले जाते 
हैं। मेरे चार आदमी दो मन ओर सोक॒ह सेर वजनके एक 
रोगी मनुष्यकोी डोलोीमें डालकर मालीकाटा नामकी भयंकर 
दुलदुलमें ठीक इस पारसे उस पार दो सो मिल लेगये । किन्तु 
आकस्मिक संकर्टों, तेज ओर यकायक आनेवाली आंधियों 
इत्यादिमें थे कुछ नहीं कर पाते ।” 


न्क न्च्थ्र्ट प््््रण कक 


दूसरा अध्याय 
“ «5 अ्ैडीड2अ ८ 


यह बात साबित करनेके बाद कि “सभ्यता” के समयसे 
पूर्वेकी मनुष्य-जातियोंका जीवन हम लोगोंके जीवनको निस्बत 
अधिक तन्‍्दुरुस्त यद्यपि अधिक परिमित था, दूसरा प्रश्न तुरन्त 


२२ सम्यता मदारोग 


हमारे सम्मुख यह उपस्थित होता है कि, हमारे जीवनमें यह 
पतन क्यों हुआ ? शारीरिक, सामाजिक, मानसिक तथा नेतिक 
“रोग”के इस प्रकार अनेक रुपॉमें ओर इस जोरोंके साथ प्रकट 
दोनेका अर्थे क्या है? मनुष्यकी महान ओर सम्पूर्ण विकाशमें 
गतिमें इस “रोग” का कोनसा स्थान और उसका क्‍या 
मतलब है? 

इस प्रश्चको हल करनेके लिये पहले हमें कुछ सफे इस 
बातपर खर्चे करने पड़ेंगे कि “खस्थता” यानी “तन्दुरुस्ती” है 
क्या चीज़ | 

जब हम सम्ताजके अन्दर अथवा व्यक्तिके अन्दर, शारीरिक 
अथवा मानसिक “रोग” के अन्तर्गत अरथोंकी छानबीन करने 
लगते हैं तो हमें स्पष्ट मालूम होता है कि, जेसा हम एक दो 
बार ऊपर भी संकेत कर आये हैं, रोगका अर्थ एकता, ऐफ्य 
अथवा एकपनका लोप हो जाता है। इसलिए “खस्थता” वा 
तन्दुरुस्‍्तीका अर्थ होना चाहिये 'एकपन' | ओर यदद एक विचित्र 
बात है कि अंगरेज़ी शब्द !८०४॥ ( स्वस्थता ) का इतिहास 
हमारे इस वचारका पूरा पूरा समर्थन करता है। सब जानते 
हैं कि [22(॥ ( खसथता ), ४४॥०।८ ( सम्पूर्ण ) और [09 
( पवित्र वा पूज्य ), इन सब शब्दोंका निकास एक ही जगहसे 
है, ओर ये शब्द इस बातको सूचित करते हैं कि अत्यन्त प्राचीन 
समयमें जिन लोगोंने इन शब्दोंकोी रचा, उनके ॥९2॥॥ 
(खस्थता) शब्दके अथ हमारे अर्थो'से बिलकुल भिन्न थे । 


हा हे मद ५० व 
[ यहां पर लेखकने अनेक यूरोपियन तथा अन्य भाषाओंके 
शब्दोंसे अपने ऊपरके कथनका समर्थन किया है। उसने यह भी 
दिखलाया है कि खय॑ इज्जीलमें “तन्दुरुस्‍्त” शब्दके अर्थोर्मे 
५५७०१८ ( सस्पूर्ण ) शब्द्का उपयोग किया गया है । ] 


मै कै नह मै 
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माल्म होता है कि “स्वस्थता” का उन लोगोंका ख्याल 
एक भावात्मक ख्याल था--अर्थात्‌ शरीरकी वह द्वालत 
जिसमें कि शरीर “'सम्पूर्ण' अथवा 'एक' है--ओर एक प्रश्चान 
शक्ति उस एकपन वा एकताकी हालतकों कायम रखे हुए हैं; 
और रोग उस 'सम्पूर्णता'के टूटकर (729): 0०७7) अनेकता 
चा भिन्‍नतामें बदल जानेका नाम है। 

“सस्थता' के विषयमें हमारे आजकलके वियारकी विशेषता 
यह है कि, हमारा विचार एक सर्वथा अभावात्मक अथांत्‌ 
नफीका वियार मालूप होता है। असंख्य रुूपोंमें “रोग”की 
उपस्थितिका हमपर इतना जबरदरूत असर पड़ा हुआ है--डसके 
खतरे इतने जयादः ओर उसके हमले इतने अचानक होते हैं 
तथा उनका पहलेसे जान सक्रना इतना असम्भव होता है--कि 
'तन्दुरुस्ती'का अर्थ ही हमारे लिये केवछ “रोगका न होना 
यानी उसका अभाव” रह गया है। 

जिस तरहसे कि कोई अकेला भेदिया रातकों दुश्मनके 
कम्पमेंसे अपने लिए रास्ता दूढ़कर गुजरता है, जिस तरहसे 
कि वह शत्रु ओंको जगह जगहपर आगके चारों तरफ बैठा हुआ 
देखता है, ओर यदि उसके पांवके नीचे एक सूखी टहनीके भी 
पमड़कनेकी आवाज़ होती हं तो कांपने लगता हे--इसी तरहसे 
इस संसारके यात्रीको, एक हाथमें गुलबन्द ओर दूसरेमें दवाकी 
शीशी लिए हुए अपना रास्ता दू ढ़कर उसपरसे गुजरना 
पड़ता है, इस डरसे कि कहीं किसी समय भी घह मोतकी 
सोती हुई सेनाओंको न छेड़ बैठे--बेचारा यात्री अपनेको बहुत 
ही खुश किस्मती समझता है यद्‌ किसी तरह कभी दाए'को 
कुकते ओर कभी बाएं को बचते हुए ओर केवलमात्र अपनी 
व्यक्तिगत सलामतीका ख्याल रखते दुए वह बिना दिखाई दिये 
ज्यों त्यों कर उस पारतक पहुंच जाये ! 

तन्दुरुस्ती हमारे लिए एक अभावात्मक पदाथ है--एक 
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नफीका नाम है । जो खतरे खंखारमें हमारे सामने हैं. उनको 
किसी तरह दूर रखना ही हमारे लिए तन्दुरुस्ती है। यदि हमें 
न गठिया हो ओर न याय, न तपेदिक हो ओर न॒पित्त-विक्रार 
ओर न सिरका द्दं,न कमरका दद, न दिलका दर्द ओर न “उन 
हजारों कुदरती पीड़ाओं” मेंसे कोई हो, “जो शरीरके गुण समझे 
जाते हैं? तो हम अपनेको “स्वस्थ! वा “तन्दुरुस्त'कहते हैं। ये 
सब रोग वा पीड़ाए' असली दीजे' हैं | तन्दुरुत्ती केवछ उनके 
अभाव--उनके “न होने'का नाम है । 

आजकलका मत यह है कि जिन्द्गीकी मुख्यतर घटना उन 
अगणित बाह्य वा भौतिक शक्तियोंका अस्तित्व है, जिनके एक 
बड़े नाजुक मेल वा समतोल द्वारा “मनुष्य'की उत्पत्ति होती 
है | इन शक्तियोंके इस खास मेल वा उनके इस समतोलको 
बराबर कायम रखना एक कठिन कार्य है। ओर यदि किसी 
क्षण भी इन शक्तियोंका यह विशेष समतोलर नष्ट हो जाता हे 
तो उसी क्षण मनुष्यका भी नाश हो जाता है। आजकलकी 
समस्त विचार-शैलीमें एक अत्यन्त सूक्ष्म ढंगसे यही ख्याल 
स्पष्ट प्रवेश किये हुए दिखाई देता हैे। यह भी जाहिर है कि 
प्राचीन मत इसके खिलाफ था। प्राचीन ख्याल यह है कि 
 जिन्द्गीका मुख्यतर घटना खय॑ “मनुष्य” ही है ओर उसीका 
अस्तित्व सबमें प्रधान है ओर जो बाहरकी शक्तियां कहलाती 
हैं वे किसी न किसी ढ गसे “मनुष्य ”के अस्तित्वके मातहत वा 
उसके सहायकमात्र हैं |--ये शक्तियां मनुष्यके विकाश वा 
उसके व्यक्त होनेमें सहायक हो सकती हैं वा बाधक भी हो 
सकती हैं; किन्तु खय॑ “मनुष्य”को न चे उत्पन्न कर सकती हैं 
ओर न उसका नाश कर सकती हैं। सम्भवतः रूख विषय पर 
विचार करनेकी ये प्राचीन ओर नवीन दोनों प्रणालियां अपना 
अपना महत्व रखती हैं | एक मजुष्य वह है जो नाश किया जा 
सकता है ओर एक “मनुष्य” वह है जिसका नाश नहीं किया 
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जा सकता | रूह ओर जिस्म--ये दोनों पुराने शब्द इस भेदको 
सूचित करते हैं| किन्तु अन्य समस्त शब्दोंके समान इनमें भो 
यह दोष है कि ये एक ऐसो जगह भिन्नताकी रेखा खींचनेका 
प्रयल्ल करते हैं जहां अन्तमें कोई भिन्नता कहीं है ही नहीं । 
वे उस जगह फृथकता दशाते हैं जहां वास्तवमें एक ही रूगातार 
प्रवाह है ।--क्योंकि उस छोटे नाशवान मनुष्यके--जो इस 
क्षण, इस स्थान विशेषमें रहता है ओर उस दिव्य और स्वे- 
ठ्यापी “मनुष्य” ( आत्मा ) के--किसका अनुभव भी हमारे 
अन्द्र स्पष्ट मौजूद है -इन दोनोंके बीच अस्तित्वका एक बेटूट 
चढ़ता हुआ तारतम्प है जिसमें कहीं भी भमिन्नता वा पृथकता- 
की रेखा नहीं खिंच सकती | ये दोनों मिलकर एक अस्तित्व 
वा एक इकाई है ओर इनमें हरणक दूसरेके लिए आवश्यक है; न 
पहला दूसरेके बिना रह सकता है ओर न दूसरा पहलेके 
बिना | कतई आगे बढ़ सकता है यानी व्यक्त वा विकखित हो 
सकता हे। 4 ६ कै न्‍ः 
इसलिए उन पूर्वजोंके विचारके अचुखार ओर शायद पू् 

समयके उनके तजुबे के अनुसार मनुष्यको वास्तवमें तन्दुरुसुत 
दोनेके लिए एक! इकाई” अथत्रा एक सम्पूर्ण अस्तित्व होना 
चाहिये।जिसमें कि उसके अधिक बाहरी ओर क्षणिक अस्तित्वमें 
तथा उसके अधिक व्यापक ओर अविकाय अंशमें, अर्थात्‌ व्यक्त 
मनुष्य ओर उसकी अव्यक्त आत्मा--इन दोनोंमें एक प्रकारका 
पुत्र-पिताकासा सम्बन्ध यानी चात्सल्य सम्बन्ध कायम रहे, 
ताकि न कैवल शरीरके भीतर ओर बाहरके सब अंग प्रत्यंगोंका 
ही,न केवल शरीरकी पाचनक्रिया,जिसजनक्रिया तथा अन्य सब 
क्रियाओंका ही, वरन्‌ खय॑ मनके समस्त तिचारों तथा वाखता- 
ओऑका भी अन्तस्थ आत्माके साथ सीधा ओर स्पष्ट नाता बना 
रहे,--अन्तमें जाकर नाशवान प्राणीके शीशेकी तरह शफाफ 
अर्थात्‌ पारदर्शो हो जानेका यही अथ है। प्रत्येक प्राणीके 
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अन्दर यह ईश्वरीय अंश वा आत्मा ही वह शक्ति है जो उसे 
बनाए रखती है--जो उसे मिलाकर “एक! किये रखती है। इस- 
लिए आत्माको ही प्राणीका रक्षक, उसका चड़ा करनेवाला--- 
उसके शारीरिक और हार्दिक जख्मोंका चड़ा करनेवाला-- 
मनुष्यके अन्दरका “मनुष्य” माना गया था, जिसको जानना न 
' केवल सम्भव ही था, वरन्‌ जिसको जानकर उसके स्राथ युक्त 
हो जानेका नाम ही 'मुक्तिवा'निजात' था। मेरी घारणा है कि 
'स्वस्थता' यानी “तन्दुरुस्तीका ओर पवित्रता ( []0]255 ) 
का यही उसूल था, जिसे मानव इतिहासके किसी पिछले समयमें 
स्वीकार किया गया था ओर जो हमें धु'घला धघु'घला मानो 
किसी शोीशेके अन्द्रसे दिखाई दे रहा है | 
उस ही दृृष्टिसे 'रोग” और “पाप'का मतलब इसके टीक 
विपरीत था,- यानी निर्बेलताका आ जाना, ध्ु'धलापन, दुईका 
भाव--भीतरकी ज़्योतिके प्रवाहका रुक जाना; उसके खिलाफ 
छोटे छोटे और विद्रोही केन्द्रोंका कायम होकर अपना प्रभ्ुत्व 
दर्शोना; मित्रता, विरोध, आसेबका खलल इत्यादि । 
इसी तरह शरीरके अन्द्र किसी विद्रोही केन्द्रका कायम हो 
जाना-- जैसे फोड़ा, गिलूटी, किसी रोगके कीड़ेका अन्द्र प्रवेश 
' कर जाना ओर समस्त शरीरमैं उसकी असंख्य सन्‍्ततिका फैल 
जाना, शारीरिक अंगेंमेंसे किसी एकका बेहद वा बेतुका बढ़ 
जाना--इसीका नाम “रोग” वा “बीमारी” है। मनके अन्द्र 
रोग उस समय शुरू होता है जबकि कोई एक वासना वा 
इच्छा अन्य वासनाओंसे अलग होकर अपने तई' चिन्ता ओर 
कमेका एक खतंत्र केन्द्र बना लेनेका दावा फर बेठती है । 
; मनके अन्द्र “स्वस्थता” की शर्ते है, निछ्ठाके साथ भीतरके 
दिव्य “मनुष्य” वा आत्माका आज्ञा पालन |# किन्तु यदि 


#& कोई शाबदु वा पाप पुण्यका कोई सिद्धान्त भा इस -ब्ातकों न 
जाहिर कर सकता हैं और न उसे रूप दे सकता है। किसी भी सदूगुण- 
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घनका लोभ (€ धन-निष्ठा ) जीवनका स्वतंत्र केन्द्र बन जाये, 
वा इसी प्रकार, ज्ञानकी लोलहुपता, था यश कामना वा 
मद्यपानकी इच्छा, वा ईर्ष्या, वा कामवासना, था दूसरोसे 
स्तुति करानेकी इच्छा, वा--पवित्रता, विनय, अपनी बातपर 
हर हालतमें कायम रहना--हृत्यादि किसी भी एक नाम- 
घारी सदुगुणकों लेकर मनुष्य उसीके पीछे पड़ जावे-- 
तो इनमेंसे कोई भो इतना बढ़ सकता है कि जिससे दुसरोंको 
जबरदस्त हानिका डर हो। ये सब वासनाए मातद्त हैं 
अथवा मातहत होकर इन्हें रहना चाहिये। ओर यद्यपि मुम- 
किन है, कि बहुत कालतक इनका विद्रोही होकर रहना मनुष्यकी 
पूरी उन्नतिके लिए आवश्यक हो तथापि उस समसरूत कालमें वे 
एक दूसरेके साथ ओर प्रधान केन्द्रस्थ संकल्प-शक्ति ( ७ ) के 
साथ संग्रामकी अवस्थामें हैं; उस समस्त समयमें मनुष्य खण्डित 
ओर पीड़ित हैं--खुखी नहीं हैं । 

जब में इस तरह शरीर ओर मनका अलग अलग जिकर 
करता हूं तो यह याद रखना चाहिये कि, जैसा में अमी कह 
अआुका हूं, इन दोनोंके बीचमें भी प्रथकताकी कोई कड़ी रेखा 
नहीं हैं। वरन्‌ सम्भवतः मनको प्रत्येक वासना वा प्रत्येक 
कामनासे सम्बन्ध रखनेवाली कोई न कोई विशेषता शरीरकी, 
स्थितिमें भी अवश्य होती ही है, चाहे प्रत्येक चासनाके बुक 
बलेकी इस शारीरिक विशेषताका आसानीसे पता लूग सके चष्च 
न लग सके। अत्यधिक भोजनकी इच्छा मेदेका एक प्रकारको 
ज्वर है। जो मनका दोष है वह शरीरका भी दोष है। ऊपरकी 
खूरतमें मानव-शरीरका स्वयं ही केन्द्र बन बैठनेका विचार पहले: 
पहल मेदेसे शुरू हुआ। इसी तरहका विचार कामेन्द्रियोंसे 
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को इस खत्यताकी जगह उसके सिंहासनपर नहीं बेठाया जा सकता | 
क्योंकि किसी भी सदगुणको यदि हमारे मनुष्यत्वके ऊपर स्थान दिया 
जावे तो वह फौरन दुगुंण वरन्‌ दुरगुणसे भी बद्तर हो जाता है । 
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शुरू हो सकता है। ये सब घटनाए' हैं असली केन्द्रस्थ शक्ति 
अर्थात्‌ स्वयं “मनुष्य” वा आत्माकी खत्ताके खिलाफ स्पष्ट 
धमकियां वा आपत्तियोंकी खचनाए' हैं । क्योंकि“मनुष्य” अथांत्‌ 
आत्माका काम इन सब वासनाओंपर या तो शासन करना है 
या लोप हो जाना। इस तरहके किस्ती मनुष्यका अनुमान 
तक नहीं किया जा सकता जिसपर “मेदे” की हकूम्त हो--वा 
जो एक चलता फिरता “मेदा” ही हो, जो हाथ, पैरों आदिसे 
सिफ उसे इधर उधर ले जाने ओर उसके भोजनके बहमको 
पूरा करनेका काम लेता हो । ऐसे मनुष्यको हम 'शाक्र' कहते 
हैं [ इससे हम समझ सकते हैं कि यूरोपियन विकासवादमें 
शुकर ओर बाकी सब पशुओंको “मनुष्य” की विशेष शक्तियों 
( वा इन्द्रियों ) के पूर्वंगामी ओर उनकी शाखोंका स्थान क्‍यों 
दिया गया है, ओर क्‍यों पूर्ण मनुष्य ही चास्तवमें सब पशुओंपर 
शासनका अधिकार रखता है ओर वही पशुओंको खश्टिमें उनका 
ठीक ठीक पृथक प्थक पद प्रदान कर सकता है । ] 
यही बात “द्माग” के विषयमें वा किसी भो दूसरे अंगके 
विषयमें कही जा सकती है। क्योंकि “मनुष्य” कोई अंग नहीं 
है, न किसी अंगविशेषमें रहता है, “मनुष्य” वह प्रधान केन्द्रस्थ 
जीवन है जो समस्त अंगोंकोी तेजकी किरणोंके समान जीवन 
प्रदान करता है, उनपर शासन करता है ओर अलग अलरूग 
अंगोंको करनेके लिए काम बंटता है । 
इस दृछ्िसे शरोरके अन्दर अथवा मनके अन्द्र इन दोनोंमेंसे 
किसीकी एकता वा उसकी अखण्डताके टूटकर अरूग अलग 
डुकड़े हो जानेका नाम दी शारीरिक अथवा मानसिक “रोग” है । 
“रोग” मनुष्यके अन्द्रकी प्रधान शक्तिके दब जाने और विद्रोही 
/केन्द्रोंके उत्पन्न हो जानेका नाम है। इस प्रकार प्रत्येक प्राणीमें 
:/ जीवन! उस ताकत वा उस विजयके लगातार काम करते रहने- 
का नाम है जिसके जरिये बाहरकी विरोधी ताकतों और विरोधी. 
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जन्तुओंको दमन करके या तो उन्हें प्राणीकी सेवा करनेपर 
मजबूर किया जाता है, ओर या हानिकर समभ दूर फॉक 
दिया जाता है। मिसालके तोरपर, हम देखते हें कि वृक्षों वा 
जानवरोंकी ठन्‍्दुरुस्ती जब अच्छी रहती है तब उनमें किसी भी 
ऐसे कीड़ोंको अलग फेक देनेकी आश्चर्यजनक ताकत रहती है, 
जो उनपर हमला करने लगें. ओर जो पोदे वा पशु कपजोर होते : 
हैं उन्हें इस तरहके कीड़े शीघ्र ही खा डालते हैं। मसलन गुलाब- 
के पोदेकी यदि कमरेके अन्द्र ले आया जावे तो 'रोफिस' नाम- 
का कीड़ा जल्दी ही उसका शिकार कर डालता है--ओर यदि 
बाहर खुली हवामें वह पोदा सख्त हो जाता है तो ये कीड़े उस- 
पर प्राय: कुछ भी असर नहीं कर सकते। सूखे दिनोंमें जबकि 
पानीकी कमीके कारण खेतोंमें शलगमके छोटे छोटे पोदे कम- 
जोर हो जाते हैं तो कभी कभी सारी पैदावार शलूगम-मकखी 
द्वारा नष्ट हो जाती है ओर ये मक्खियां बेहद्‌ बढ़ जाती हैं; किन्तु 
यदि अधिक नुकसान होनेसे पहले एक दो बार हलकीछी बारिश 
हो जावे तो पोदे बड़ी ताकतके साथ बढ़ने रुगते हैं, उनके अंग, 
अधिक मजबूत हो जाते हैं और मक्खियोंके हमलोंका वे म॒ुका- 
बला छरने लगते हैं; यहांतक कि मक्खियां स्वयं मर जाती हैं । 
हालको तहकोकातोंसे यह जाहिर होता हुआ दिखाई देता है 
कि इन्सानके ख़ुनके अन्द्रके सफेद अणुओं% का एक खास 
काम यह है कि खूनमें जितने बीमारीके कीड़े आदिक हों उन्हें 
वे खा जायें और इस प्रकार अपनेमें मिलाकर उन्हें शरीरकी 
प्रधान जीचनशक्तिके अधीन फर देवें। इस ही उद्ं श्यसे जब 
जिस्मके किसी हिस्सेमें जर्म वा बीमारी होती है तो ये अणु 
बहुत बड़ी संख्यामें उसी तरफ आकर जमा हो जाते हैं। 
अथवा यदि हम मनुष्य समाजकी मिसारू ले तो यह बात 
बिलकुल जाहिर है कि यदि हमारा सामाजिक जीवन वास्तवमें 


पक विल्कननन नी कल न न फनल कमल तन“ “7 ४ इज कण जा ।  च+ >४ौज++ज+ ४ जल ए 











अण्कक५+ 3८ -व+०मकीकना- +प+ टीन ५5० लतकत ५3० 3+-+%५५५०५७०७-:-००३--००७३७-३ ५०७ ७०+क-+े 


७खूनमें दो तरह्दके अणु मिले हु होते हैं, एक लाल और दूसरे सफेद ।॥ 
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जीघित ओर तन्‍्दुरुस्‍्त दो तो समाजके अन्द्र आरूसो शेयर- 

:होल्डरों यानी कम्पनियोंके हिस्सेदारों अथवा पूर्वोक्त पुलीख 
वालोंके समान सामाजिक जोखोंका अस्तित्व ही बिलकुल 
असम्भव हो जावे। पक तन्दुरुत्त समाजके अन्दर वे चीजें 
रह ही नहीं सकतीं, जिनका ये लोग शिक्तार करते हैं वा 
जिनपर ये पलते हैं, स्वभावतः वे या तो नष्ट हो जावेंगे 
वा अपना स्वरूप बदलकर समाजके लिए उपयोगी हो जावेंगे। 
यह बात वास्तवमें बिलकुल स्पष्ट दिखाई देतो है कि किसी भी 
शरीरके अन्दर जीवन किसी न किसी इस प्रकारकी क्रियाओं - 
छारा ही कायम रखा जा सकता हे--जिनसे शरीौरमें पैदा होने- 
वाले वा:याहरसे शरीरपर हमला करनेवाले हानिकर जीव या 
तो बाहर-फंक दिये जावें या दमनकर अपनेमें मिला लिए जावें। 
सम्भव है कि उस शक्तिके गुणोंकी परिभाषा कर सकना जो इस 
प्रकार प्रत्येक शरीरकी पृथक पृथक्‌ एकता (वा अखरण्डताको) 
रयती है ओर उसे कायम रखती है, कठिन हो, शायद इस समय 
असस्मव है, किन्तु हम इस बातसे हरगिज इन्कार नहीं कर 
सकते कि,इस प्रकारकी कोई न कोई शक्ति हमारे भीतर है जरूर, 
शायद यह विषय याहा वेज्ञानिक अन्वेषणोंकी निस्बत हमारे 
आन्तरिक अनुभवोंकी वृद्धिसे ज्यादः तआलह्लुक रखता है। 

.. इस द्वष्टिसे, “मोत” केवल शरीरके कुछ खास हिस्सोंपर 
इस शक्तिके कार्यमें ढिलाई पैदा होजाने ओर उस कार्यके बन्द 
होजानेका नाम है। इसी तरह जब कभी ये ऊपरी अंग कड़े 
हो जाते हैं वा हड्डीके समान हो जाते हैं, जेसा कि बुढ़ापेमें, वा 
सदाके लिए निकम्मे हो जाते हैं जैसा कि चोट आदिकमें, तो 
इसी किया द्वारा आन्तरिक “मनुष्य” उन्हें कांचली वा अंगूर 
की तरह त्यागकर दूसरे चक्रोंमें अपने तई' खसमेट लेता है। 
मनुष्यका जीवन जिस प्रकार उत्तम ओर निकृष्ट दो तरहका हो 
सकता है वेसे द्वी मनुष्यकी झत्यु भी उत्तम वा निकृष्ट दोनों 
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तरहकी हो सकती है। निरूष्ट स्॒त्यु वह है जिसमें भीतरका 
“मनुष्य” था आत्मा, उन ताकतोंकोी बशमें रखनेके नाकाबिल 
साबित होकर जो उसके सपुद फीगई थीं, अपने उच्च आसनसे 
डिगकर, चारों ओर दुसरॉका लह पीनेवाले जीवोंसे घिरकर, 
ओर एक दर्जेतक गंदे शत्रुओंके पंजेमें पड़कर, अन्तमें छत्ला और ; 
पीड़ाके साथ शरीररूपी उस मन्द्रिसे बाहर निकाल दिया जाता 
है जिसके अन्दर उसे मालिक बनकर रहना चाहिये था। इसके 
विपरीत उत्तम झुत्यु वह है जिसमें आत्मा वा देही पवित्रता 
ओर स्वस्थताके साथ अपना समय पूरा करके,अपने शरीर तथा 
मनके प्रत्येक द्वारसे ईश्वरीय जीवन ओर प्रेमकी किरणोंका 
प्रसार करके, और जो कुछ सामग्री उसके सपुदं कीगई थी उस 
सबका इस प्रकार पूर्ण कार्यकुशलता ओर उदासीनताके साथ 
उपयोग करके, जिस प्रकार एक पूरी तरह दक्ष मजदूर अपने 
ओजारोंसे काम लेता है, चुपचाप ओर शान्तिके साथ उन सब 
ओऔजारोंको अलग उठाकर रख देता है, ओर भोतिक दवष्टिसे 
चाहे कुछ भी विकार क्यों न दिखाई दे किन्तु, वास्तवमें बिना 
अपने अन्दर किसी तरहके विकार वा तब्दीलीके दूसरे निश्चित 
लोकोमें चला जाता है ।# 

एक दो शब्द्‌ इस प्रश्के वैद्यम सम्बन्धी अर्थात्‌ डाकूरी 
सम्बन्धी पहलूपर | यदि हम किसी भी ऐसे सिद्धान्तकों मान लें 
जिसके अनुसार “खस्थता” केवल रोगोंके . अभाघका नाम नहीं 
है वरन खयं एक भावात्मक जीव हे--ऊपर लिखे सिद्धान्तसे 
फिर चाहे वह सिद्धान्त कितना भी कम मिलता हुआ हो तो 
यह बात बिलकुल साफ हो जाती है कि केवल रोगोंहीकी खोज 
करते रहनेसे हम “खस्थता” को समभनेके काबिल कभी भी 
नहीं हो सकते, ओर न कभी इस प्रश्नके समाधानके कुछ भी 
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नज़दीकतक पहुंच खकते हैं। यह ऐसा हो असम्भव है जेला 
कि बड़ी बड़ी कूचियोंकी संघटित व्यवस्थाद्वारा समुद्र्म ज्वार- 
भाटा पेदा करनेकी कोशिश । 

“खूब” की ओर अपनी पीठ करके सश्टिके वीरानसे वीरान 
कोनोंमें निकल जाइये, यहांतक कि आप डस हृद्तक पहुच 
जावें, जहांपर कि दूरीके कारण रोशनीकी किरण नित्यरूथाई 
>अन्धकारकी सीमाओंपर चुधली चुधली पड़ती हों, और जहा- 
पर कि रात ओर द्निके कभी इधर ओर कभी उधर झुकते हुए 
संग्रामके कारण आधी रोशनीमें फर्जी चोज ओर साये ( भूत ) 
दिखाई देते हों, फिर यदि आप इन वायोंकी तहकीकात करने 
लगें, उन्हे' बयान करें, उनकी अरूग अलग श्रेणियां बनावं, 
उनमें जो तब्दीलियां होती रहती हें उन्हे' लेखबद्ध करें, 
ओर बड़े बड़े पुस्तकालय बनाकर उनमें अपने इन लेखोंकों 
मनुष्यके परिश्रम ओर अन्वेषणकी जबरदस्त यादगार बनाकर 
रखे' , तो आप अन्तमें उस सूर्यके श्वान ओर अनुभवका इतना 
ही निकट पहुचेंगे जिसे आप इस समस्त सप्रयमें पीछे 
छोड़ आये हैं ओर जिसकी ओर आपने अपनी पीठ मोड़ 
ली है, जितना कि बीमारियोंकी तहकीकात करनेवाले असली 
“तन्दुरुस्‍्ती” के ज्ञान ओर उसके अनुभवके निकट पहुच सकते 
हैं। जिस प्रकार सूयकी किरणे' बाहरकी दुनियाकों रोशन 
करके उसे एकता ओर अखर्डता प्रदान करती हैं उसी 
प्रकार सम्भवतः प्रत्येक व्यक्तिकी आन्‍न्तरिक दुनियामें भी एक 
दूसरा “सूर्य” है जो मनुष्यकोी रोशन करके उसे एकता प्रदान 
करता है ओर जिसकी गरमी तथा रोशनी मनुष्य-शरीरके अंदर 
व्याप्त है। इस अपने भीतरके “सूर्य” के चमकनेकी प्रतीक्षा करो, 
उसकी प्रेमकी किरणोंका खागत कर उन्हे खतन्त्रतासे आने 
दो, और अपने चारों ओरकी सामान्य दुनियामें उन किरणोंको 
आज़ादीसे फैलने दो--ओर फिर मुमकिन है कि दवाश्योंकी 
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तमाप्र पुस्तकोंमें जो कुछ लिखा है वा जो कुछ वे तुम्हें खिंखा 
सकती हें उससे “सखस्थता” वा “तन्दुरुस्ती” के विषयमें कहीं 
अधिक ज्ञान तुम इस प्रकार प्राप्त कर छोगे। _ 

अथवा यदि पहली मिलालको लें तो “चन्द्रमा” की प्रधान 
शक्ति ही विशाल समुद्रपर कार्य करती हुई उसके समस्त जलरूको 
'एक' बनाए रखती है, ओर वराबर बंधे हुए समयसे उसमें 
ज्वार-भाटा पैदा करतो रहती है। किन्तु यदि चरद्रमाको 
हटा लें तो क्या होगा | अभी इस नद्रीमें जल दूरतक बढ़ा चला 
जाता है ! हजारों आदमियोंकोी कूचियां लेकर खड़ा कर दें, 
किन्तु जल नहरों और नालोंमेंको तोड़कर बहने लगता है! 
यहांपर रोक दें तो पासकी खलीजमें बाढ़ जोरोंसे आजातोी है! 
चहांपर कूचीवालॉंकी एक सेना खड़ी कर दें, किन्तु इस सबसे 
क्या छाभ ? प्रधान केन्द्रस्थ शक्ति जिस कामको आसानीसे, 
बिना गलती खाये, तथा सुन्दरता ओर सावधानीके साथ कर 
लेती है, उसे आप--इस महान समुद्रके तमाम किनारे किनारे 
अनन्त तरकीबें करके भी, उस अनन्त कूड़ेकरकट और 
गोलमालमें जिसका अनुमान कर सकना भी कठिन है, हरगिज 
नहीं कर सकते । 

ठीक यही दशा उस महान, विशालरू तथा आश्वयजनक 
समुद्रकी हे, जिसका मनुष्यके अन्द्र ज्वार-भाटेके समान बराबर 
उतार-चढ़ाव होता रहता है। यदि प्रधान नियन्ता अर्थात्‌ 
आत्माकों अलग कर दें तो बीस हजार डाकर,हर एकके देखनेके 
लिए बीस बीस हज़ार किताबें ओर देनेके लिए बीस बीस 
हजार मुख्तलिफ द्वाश्योंकी शोशियां लिए हुए भी उन असंख्य 
वीमारियोंको दूर नहीं कर सकते जो खभावत: पैदा होजाबेंगी 
ओर न गद्दियां था पद्दियां वान्धकर उस प्राणीको 'स्वस्थ' था 
“'म्पू्' वना सकते हैं, जिसकी एकमात्र ज्योतिमय एकता 
लोप होगई है । 

डे 
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शायद किसी भो युगमें वा किसी भी देशमें (लिवाय शायद 
अमरीकाके ?१ ) रोग इतने आम तोरपर फैले हुए नहीं रहे, जितने 
आज दिन इड्लैण्डमें हैं। ओर निस्सन्देह (उसी एक देशको छोड़- 
कर) आजतक किसी भी देश वा किसी भी युगमें इतने अधिक 
डाकर नहीं हुए ओर न ओजारों, विद्वता, प्रामाणिकता, ओर 
अपने उपासकोंकी संख्या ओर उनके वास्तविक संघटनके 
लिहाजसे, कहीं भी डाकृुरीकी साइन्स इतनी प्रबल रही है, 
जितनी आज इड्लै एडमें हे। यदि ये दोनों बातें घास्तवमें एक 
दूसरेके विरूद्ध हैं तो सोचना चाहिये कि इस विरोधका 
क्या कारण है ? 

किन्तु सच यह है कि जिस तरह कानून जुर्मोंको नहीं मिटा 
सकते,उस द्वी तरह वेद्यक अथवा डाकूरी रोगोंको भी नहीं काट 
सकती । ड्ाकुरीकी विद्या तो 'रोग” का ही एक 'बुत' बनाकर 
उसके चारों ओर नाचती है। निस्सन्देह उसके ऐसा करनेके 
लिए बहुत अच्छी वजूद्दात भी हैं । तथापि (नियम करके) डाकूरी 
केवल वहीं दिखाई देती है जद्दांपर रोग हों। यह विद्या 'रोग! 
के ऊपर बड़े बड़े भ्रन्थ रचती है। रोगका अध्ययन करनेके लिए 
वद पशुओंके शरीरोंमें ( ओर कहीं कहीं मलजुष्योंके शरीरोंमें भी) 
रोगकों घुसाती हैं। रोगके लक्षणों, उसके खभाव, उसके 
कारणों ओर उसके बाहर जाने ओर उसके भीतर आनेफे 
विषयमें उसकी माल्मात आश्ययंजनक हैं । इस इल्मकी आंखे' 
. खदाके लिए “रोग” पर ही लगी रहती हैं, यहांतक कि ( उसके 
लिए ) “रोग” ही संसारकी मुख्यतम घटना और उसकी 
उपासनाका मुख्य विषय बन जाता हे। जिसे अंगरोेजीमें बड़े 
लालित्यके साथ “722॥०! अर्थात्‌ 'एवास्थ्य-रक्षा-विद्या' कहा 
जाता है, वह भी इस अतावात्मक प्रवत्तिसे ऊपर नहीं डठ 
सकती | वास्तवमें संसार अभीतक एक ऐसे “१८०८7 भर्थात्‌ 
“चड़रगकरनेवाले' की प्रतीक्षा कर रहा दे, जो हम सब रोगी और 


उसका निदान और निवारण ३७ 
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बनी 


दुःखी छोगोंको यह बत्रा सकेगा कि “छखस्थता' क्या चीज है 
कहां मल सकती है ओर कहांसे उसका प्रवाह होता है; और 
जो स्वयं अपने भीतर इस अद्भुत शक्तिके साथ युक्त होकर उस 
सप्यतक विश्राम न लेगा जिस समयतक कि वह उस 
शक्तिकरा रोशन करके मनुष्य मात्रको वह शक्ति प्रदान न कर दे । 
नहीं ! डाकुरीका इठ्म मुख्य करके रोगकों नहीं कराटता | 
मनुष्पके भीतरके केन्द्रस्थ आत्मिक जीवनके साथ वही विश्वा- 
सवात ओर डस जीवनका वही क्षय जो रोगको पैदा करता है 
ओर मनुष्यको रोगका शिक्रार बनाता है, वही वैद्यक-विज्ञान 
ओर उसके विद्याधियोंकी भी रचना करता है। चंद्रमा # 
जलूके ऊपरसे हटा दिया गया, ओर भलेमानल अपनी अपनी 
कूचियां लेकर दोड़ पड, और कुसमयकी बाढ़ों, ओर क्रूच्रियों 
ओर गड़बड़ ओर गोलमाल, सबका बस, एक वही कारण है। 
शरीरके अन्दर रोगके घर कर लेनेके विषय यह. साफ 
जाहिर है कि जिस तरह छिसो देशमें --जहां प्रधान गवनेमेण्ट 
कमजोर होगई हो--किशी भी विद्रोह फेलानेवालेकी आखानी- 
से आध्रय मिल जावेगा ऑर अपने कामके लिए विद्वोह- 
सामग्री भी तथ्यार मिलेगी,ठऔीक उस हो तरह किसी भी शरीरमें, 
जिसकी आन्तरिक ठ्यवस्था विगड़ गई हो, रोग आसानीसे घर 
कर लेंगे। ओर जो रोग इस तरह घर कर गया हो उसके 
इलाजके जाहिरा दो तरीके होसकते हैं। एक तरीका यह हे 
कि भीतरको प्रधान शक्तिको फिरसे मजबूत किया जावे, जब- 
तक कि वह खुद विद्रोदियोंको बाहर निकालकर फिरसे 
सुशासन कायम करनेके पूरी तरह काबिल न होज़ावे | दूसरा 
तरीका यह है कि भीतरका जीवनी शक्तिकरा ख्याल न करते हुए 


#यह एक विचित्र बात हैं कि अंगरेजी शब्द ००४ और ॥7097 


दोनोंका निकास एकह्दीसे मालूम होता है। जाहिरा मूल विचार 
(0):067 तरतीब वा '(८४5घा८ नाप रहद्दा होगा > 
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ओर उसे जैसाका तैसा छोड़कर, बाहरसे रोगपर हमला किया 
जावे, ( जैसाकि दवाश्योंकी खराकें ओर काढ़े दे देकर प्रयत्न 
' किया जाता है ।) ओर यदि होखके तो इस प्रकार रोगका नाश 
'किया जावे । पहला तरीका सबसे अच्छा, सबसे अधिक देरयः 
ओर कारआमद माल्यूम होता है, किन्तु चह मुश्किल ओर धीरे 
घोरेका काम है। यह तरीका है स्वस्थ शारीरिक तथा मानसिक 
जीवन अखितयार करनेका, जिसका हम वादमें ज्ञिकर करेंगे। 
दूसरे तरीकेको डाफुरीका तरीका कहा जासकता है। यह 
तरीका भी ( अपने ढंगसे ) उपयोगी है अथवा में कहना चाहूंगा 
कि उपयोगी होगा उस समय, जबकि वह पहले तरीकेके मात- 
हत वा उसका सहायक बनकर अपना असली स्थान ग्रहण कर 
लेगा। किन्तु अनेक बार ही इस दूसरे तरीकेको पदले तरीकेसे 
अधिक महत्वका समझा जाता हे, ओर इसीकारण यद्यपि 
यह तरीका आसान है तथापि शायद्‌ इससे फायदेकी निस्बत 
सुकसान ज्यादद हीरहा है । मुमकिन है, रोग कुछ समयके लिए 
टय जावे, किन्तु उसकी जड़ें नष्ट नहीं होतीं ओर थोड़े ही 
दिनोंके बाद वह फिर उसी रूपमें वा किसी दूसरे रुपमें फूट 
पड़ता है ओर बीमार फिर जैसाका तेसा होजाता है । 
मैं समझता हूं कि असली ( [८४४१ ) “तन्दुरुस्ती” की 
जबरदस्त भावात्मक शक्तिका ओर उसकी उस ताकतका, जिससे 
बह अपने पड़ोससे भी रोगको बाहर निकालकर फेंक सकती 
है, बहुत कम लोगोंने प्रत्यक्ष अनुभव किया होगा । किन्तु इसी 
पृथ्वीपर इस शक्तिका प्रत्यक्ष अनुभव किया जाचुका है, और 
जब हमारी आजकलकी “सभ्यता” के अधिक गनन्‍्दे अछु दूर 
होजावंगे तो अवश्य फिर एक बार इस शक्तिका प्रत्यक्ष अनुभव 
किया जावेगा। ह 





तीसरा अध्याय 


कण 7:िनओमानड दिससकर्ट-7-+-०- 


[ पिछले अध्यायके शुरूमें हमने यह सवार उठाया था कि 

मनष्यके इस पतनका क्‍या कारण है, इन शारीरिक, मानसिक 
सामाजिक तथा नैतिक रोगोंके बढ़नेका क्या अर्थ है ओर सम्पूर्ण 
मानव-विकासके क्रममें इस पतनका कोनसा स्थान है। किन्तु 
इस सवालका उत्तर देनेसे पूब्र हमें अपने प्रस्तुत विषयसे 
थोड़ासा हटकर उस अध्यायमें पहले यह निश्चय करना पढ़ा 
कि 'स्वास्थ्य' वा 'स्वस्थता” वास्तवमें हे क्‍या चीज । ] 

इस प्रकार उस प्रस्तुत विषयसे हटकर हमने यह देख लिया 
कि शरीरकी अथवा मनकी “स्वस्थता” का अथ हे--भसीतरकी 
एकता वा अखण्डता ओर उसका उलटा है अनैक्य वा टुकड़े 
टुकर्ड होजाना। जानवरोंमें इस शारीरिक अखण्डताकों हम 
एक आश्वचयंजनक हृद्तक मोौजद पाते हैं। उनके सब काम 
ओर उनके संघटन एक अच्चक स्वाभाविक शान ओर एक ऐसी 
भीतरकी शक्तिद्वारा चलाये जाते हैं, जो तुरन्त अपने मतरूबकी 
बात चुन लेती है। मिसालके तोरपर बिहली अपने पतनसे 
पहले ( अथात्‌ बहुत छरघ र करनेवाली, आगके पास बेठनेवाली 
पालतू बिदली बन जानेसे पहले ! ) एक अथ में सम्पूर्ण अथांत्‌ 
अखएड होती है । दोड़ते वा कूदते समय उसके हाथ-पैरोंकी 
आश्रयंजनक रजामन्दी, उसके रग-पट्टोंका आवश्यकतानुसार 
तुरन्त मुड़जाना, अपने शरीरके सम्बन्धमें ओर बच्चों आदिके 
प्र मके सम्बन्धमें उसके रुवभावज ज्ञानका बिल्कुल ठाक ओर 
अनिवाय साबित होना, उसकी देखने ओर सूघनेकी ताकतें, 
उसकी सफाई, अपने भोजनके विषयमें उसकी स्वच्छता ओर 
परख, उसकी वात्सल्य-दक्षता, क्रोधके समय अथवा शिकारकी 
ताकमें वेठते समय उसके सारे शरीरका ढंग--ये सब बातें 
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इतनी पूर्ण ओर निर्दोष होती हैं ओर इतनी फुर्तीके साथ जाहिर 
होती हैं कि उन्हे देखते ही मनुष्पयका हृदय प्रशंसासे भर जाता 
है। वह प्राणी “सम्पूर्ण? ( ५/॥०८) “एक” अथवा “अखणड” 
६ [7 ०076 [6८८९ ) है। उसके अन्दर कोई नाम लेनेयोग्य 
विरोध वा भेद नहीं है #। 

यही हाल दूसरे जानवरोंका ओर प्रारम्भिक मनुष्योंका भी 
है । अब हम अपने असली विषयकी ओर लोटते हैं। यदि हम 
विफालवादके सिद्धान्तकों मान लें तो विक्रासवादके सिद्धान्त 
ओर ऊपरके हालात, इन दोनोंसे मालम होता है कि नीयीसे 
नीची श्र णीके जन्तुओंसे लेकर उस कुद्रती ज्ञानसे काम लेने 
वाले ओर तन्दुरुसत प्रारम्मिक मनुष्यतक, जिसका “मलुष्यक्ष्व 
अभी निस्सन्देह पूरी तरह विकसित नहीं हुआ होता,प्राणियोंका 
एक बेटट ओर लगातार ऊपरको चढ़ता हुआ सिलसिला है 
ओर ये प्राणी यद्यपि निर्दोष वा “पूर्ण! नहीं हैं, तथापि इन सबर्में 
मुख्यक्रर “स्वास्थ्य” यानी तन्दुरुस्तीका गुण मोजद है। इस 
तमाम सिलसिलेमें जीवनकी प्रधान यानी मरकजिया ताकतका 
प्रभुत्व कायम रहता है ओर हर प्राणीका भोतिक शरीर उसके 
अन्द्रकी इस ताकत (यानी आत्मा) को जहरमें लानेके लिए एक 
खासे स्लरच्छ उयक्रणका काम देता हे--निस्सन्देह इस सिलसि 
लेमें जीव आत्मिक विकास, आत्मा अथवा व्यक्तताके जितने जि- 
तने ऊंचे दर्जेतक पहुंचता जाता है,उतना उतना ही एक योनिसे 
दूसरी योनिमें यह जहूर भी अधिकाधिक पेचीदाओर अधिकाधिक 
विस्तृत होता जाता है। ओर विकासके इस लम्बे क्रममें जब 
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रोगक विषयम यद्यपि में यह नहीं कद्वता कि जानबरोंमें बिल्कुल बीमा- 
रियां होती ही नहीं--क्योंकि कम वा अधिक दारोरकों खानिवाली बीमारियां 
हर किस्मके पोदों और जानवरोंमें पाई जाती हैँ---तथापि सभ्य मनुष्यकी 
निस्वत उनमें बीमारियां बहुत कम दिखाई देती हैं ओर स्वास्थ्यका स्वा- 
भाषिक और कुदरती बोध उनमें बहुत बढ़ा हुआ मालूम होता है। 
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भीतरका वह “प्रनष्य” अथांत्‌ वद मानव आत्मा,जो जानवरोंके 
अन्दर गुप्त वा सोई हुई हालतमें था, अन्तको प्रकट होता है. 
अथांत्‌ जब जीव मनष्य-योनिमें आकर भानव-शरीर ओर मानव 
शक्तियोंको धारण करता है--ओर इस वाहरके मानव-शरीर 
तथा इन बादरकी शक्तियोंके विशेष रूपों ओर गुणोंका कारण 
भी वह भीतरका'मनष्य' ही है जो इनके द्वारा व्यक्त होता है-- 
जबकि जीव तजरबेके तोरपर अपने भावी मानव-विकास- 
के ( छोटे-मोटे ) नमूने ओर अक्स, इधर-उधर पहलेहीसे, पशु 
योनियोमें प्रकट करता हुआ, ओर खास खास रूपों ओर व्यक्ति- 
यॉकी मुखतलिफ योनियोंमें अगणित प्रारस्मिक मश्के करता 
हुआ, एक दूसरेके बाद पशु-जीवनकी ऊपरको चढ़ती हुई अनेक 
योनियोंमेंसे गुजर चकता है, ओर अन्‍न्तमें मनष्य-योनिमें 
पहुंचकर “मनुष्यक्त्व'के सम्पूर्ण गोरबकों धारण करनेके काबि- 
् होने लगता है--उस समय पहुंचकर ऐसा मालूम होता है 
कि अब जीवकी उच्चतिके इस लम्बे क्रमका अन्त होनेवाल्त है 
ओर इस रचनाकी मंजिले मकखूद अब बहुत अधिक दूर न रही 
होगी। किन्तु ठीक उसी समय, जबकि लक्ष्य अथांत्‌ मंजिले 
मकसूद आंँखोंके सामने दिखाई देने लूगती है, जीवकी 
“ एकता ” वा “ पू्ता ”में आकर वह भंग पड़ता है, जिसका 
वणन कर आये हैं उसी समय मनष्य-खभावकी'अखण्डता'एक 
दर्जेतक नष्ट होजातो है, ओर मन॒ष्य पूर्ववत्‌ उसी सीध वा 
उसी क्रममें ओर आगे बढनेके स्थानपर--जहांतक दिखाई 
देता है--नीचे गिर जाता है। 
इस अखरडता वा एकताके नाशका क्‍या अर्थ है? इस 
, प्रननका, तथा प्रारम्मिक “खर्ग ” से इस आदमियोंके देश- 
'निकालेका, क्या कारण है? ओर उसका क्या उद्दश्य है? 
इन प्रश्नोंका केवल एक दी उत्तर होसकता हैं। वह है 
आत्मशानका प्राप्त करना--( जिसको प्राप्त करनेके लिए पफ 
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अर्थमें अपनी आत्मासे ही पृथक होजाना पड़ता है, ) मनुष्यको 
अपने भाग्य अर्थात अपने जीवनके लक्ष्यकी पहचानना होगा - 
उसे अपनी असली आजादी और अपने सोभाग्यको प्राप्तकर 
उन्हें साक्षात्‌ करना है--उसे अपनी चेतनताको अपने बाहरी 
ओर अनित्य रूपसे हटाकर अपने आन्तरिक ओर अमर रुपकी 
ओर लगा देना है। | 
बिल्ली यह नहीं कर सकती। यद्यपि बिव्ली अपने दर्जेपर 
पूर्ण हे, तथापि उसका आन्तरिक विकास, उसका भीतरसे 
खुलना अभीतक बाकी है। उस भाषी मानव-आत्माने, जो इस 
समय बिल्लीके अन्दर हे, अभीतक आगे आकर अपनेको प्रकट 
नहीं किया। ईश्वरीय कलीके उसमें साफ साफ दिखाई देनेसे 
पहले अभी कुछ ऐसे ऊपरके पत्तोंका खलना बाकी है जो उस 
कलीको ढके हुए हैं। ओर अन्तमें जबकि अज्ञानियोंकेसे शब्दोंमें 
बिल्ली मनुष्य बन जाती हे--जबकि उस प्राणीके अन्द्रकी . 
आत्मा उन्नतिकर मनुष्यके रूपमें प्रकट होती है ओर क्रमसे 
अपने वाह्य शरीरको भी मानव-शरीरमें बदल देती है --ओरे में 
समभता हूं विकासवादका यही एक अर्थ होसकता हैं---उस 
समय यद्यपि प्राणी “मनुष्य ”के रूपमें पूर्ण शोर रोशन होज़ाता 
है तथापि उसमें एक कमी रह जाती है। उसे अपना ज्ञान नहीं 
होता। वह अपने आपको नहीं पहचानता ओर उस मजुष्यत्व 
को अनुभव नहीं करता जिसे वाघ्तवमें वह प्राप्त कर चुका है। 
जानवरोंमें चेततता कभी अपनी भर भीतरको नहीं मुड़ती। 
वह बड़ी आखानीसे बाहरको जाती है | ओर प्राणी बिना किसी 
मिभक वा रुकावटके अपने उस समयके अस्तिस्वके नियमोंका 
पालन करता है | किन्तु उस समय उसमें स्वयं अपने अस्तिक््वका 
ज्ञान यदि होता भी है तो बहुत ही कम होता है। ओर जब 
मनुष्य पहलेपहल पृथिद्वीपर प्रकट होता है, बढ्कि जिसे हम 
“सम्यता”-काल कहते है, उसके शुरू होनेके समयतक भी अनेक 


जि ००... “-+ “++++>+*>* “*“+कऋ “« 


उसका निदान और निवारण ४१ 


बातोंसे जाहिर है कि इस विषयमें अभीतक वद पशुओोहीकी 
श्र णीमें गिना जाना चाहिये। यद्यपि शारीरिक और मानसिक 
शक्तियोंमें वह पशुओंसे बहुत बढ़कर था, ऐसे ही प्रकृतिको 
अपने अधीन करनेमें,भावो उन्नतिकी क्षमतामें,ओर परिस्थितिके 
अनुसार अपनी आदतों आदिको वदल लेनेमें वह पशओसे 
यढ़कर था, तथापि उस प्रारम्मिक अवस्थामे इस बातमें उसमें 
ओर पशुमें कोई भेद न था कि पशुओंके समान उसके 
कार्य भी आत्म-ज्ञानसे शून्य ओर सहज अर्थात्‌ खाभाविक ज्ञान- 
से प्र रित होते थे । दूसरी ओर यद्यपि उसकी नेतिक ओर मान- 
सिक रचना आजकलके 'सभ्य' मनुष्पकी नेंतिक और मानसिक 
रचनाको निस्बत कहीं कम मसुकम्मिल थी--जैसाकि अपने 
अस्तित्वका ज्ञान न होनेके कारण जरूरी था--तथापि वास्तवमें 
वह अपनी आजकलकी सनन्‍ततिकी निस्बत रूवयं अपने साथ तथा 
कुद्रतके साथ अधिक एकमय# होकर रहता था। उसकी 
शारीरिक ओर सामाजिक प्रवृत्तियां अधिक सरुपष्ट ओर अधिक 
संकोचरहित होती थीं; ओर उसका अपने भीतर किसी तरहके 





# कुदरतके साथ इन जगलरी मनुष्योंकी एकताके विषयमे जाहिरा 
कोई दो राय नहीं हैं । प्रायः अनेक ही लेखकों ओर यात्रियोंने उनको 
देखने, सूंघने आदिकी तेज ताकतों, वायुमण्डरकी तब्दीकियोंको उनके 
झटसे अनुभव कर लेने, उनमें बनस्पतियोंके गुणों ओर पश्ुओंकी आदतों- 
के ज्ञानके होने इत्यादिका वगेन किया है। किन्तु इस सबसे बढ़कर 
उनका विश्वकी आत्माके साथ अपनी एकताको जोरोंसे अनुभव करना, 
जिस अनु भवका उन्हें स््रयं शायद केवकः कुछ धुंधलासाही ज्ञान रहा 
होगा, किन्तु जो उनके रिवाजोमें बिल्‍्कुल साफ साफ ओर स्पष्ट जाईर 
होता है, सबसे आथिक विचित्र और सारगर्भेत बात है। अन्दमन 
टापुओक बाशिनदोंका रात रातभर समुद्र-तटके रेतपर नाचना, फान 
जाति तथा अफर्राकाका अन्य जातियोंमे नये चान्दका अद्भुत प्रचण्ड 
त्योहार, बनोंके बीचसे जुलूसोंका निकलना, विचिद्र गाना और जोरोंसे 
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विरोधका अनुभव न करना तथा उसमें पापकी जानकारीका 
मोजूद न होना हमारे आजकलके निरन्तरके संग्राम ओर द्मागी 
परेशानीके मुकाबलेमें प्क बड़ी भारी गनीमत थी । 

अब अगरखचे उस अवस्थामें एक्क दर्जेका इन्लानी कमाल 
ओर खुख मोजूद था तो भी जीवके लिये अभी एक कहीं अधिक 
वसीअ उचाई तय करनी बाकी रह जाती हैे। उस मानव- 
आत्माके लिये, जो किसी अत्यन्त नीची श्र णीके छोटेसे छोटे 
जन्तुसे लेकर मनुष्य-जन्मके पूर्ण वेभव ओर गोरवकी प्राप्तितक 
जन्म-जन्मान्तरोंमें हजारों वर्ष एक प्रकारके अंधरेमें भटकती 
रही है, अभीतक अपनी अद्भत पेतक सम्पत्तिका ज्ञान प्राप्त 
करना थाकी है, अभीतक उसके लिए अन्तिम व्यक्तिता ओर 
सतनन्‍्त्रता प्राप्त करनी शेष है, उसे अपने अमर रूपको पह- 
चानना है, अपने तमाम पिछले जन्मोंकों फिरसे साक्षातकर 
उनका अथे सममना है ओर सृच्टिके उस साज्नाज्यमें विजेता- 
की तरह प्रवेश करना है, जिसे उसने इन जन्म-जन्मान्तर्ोंमें 
जीता है। 

चास्तवमें आत्म-ज्ञान प्राप्त करनेके लिए अथात्‌ अपनी 
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ढोलोंका पीटना, अमरीकाके छाल रंगके नोजवान बहादुर आदिम निवा- 
सियाका सूय्यकी तपती हुई धृूपमें अमित शारीरिक पीड़ाके होते हुए नृत्य 
करते रहना, शुद्ध जमानेके यूनानियंर्में मादेराके आधिष्ठात्‌ देवता दी 
ओनिससके त्योहार; आर वास्तवर्में पद्युओं आदिकी बलिके वे कुदरती - 
रस्म-रिवाज, वे दावतें ओर दिव्य दाष्टे [ यानी स्रिकाछ-दर्शिता ] की 
वे अछोकिक शक्तियां जो समस्त. प्रारम्भिक जातियोंमे पाई जाती ई--- 
ये सब चौज साफ साफ हमें मनुष्यके भीतरकी एक ऐसी शक्तिकी 
सूचना देरही हैं जिसके अस्तित्वका यद्यपि उस समयके मनुष्योंको स्वयं 
अभी इतना स्पष्ट ज्ञान न हुआ था जिसे हम मंजहबका नाम देसकें,. 
तथापि जो सचमुच मजहृबकी जानियाद थी ओर जो कुछ ऐसी मानवी 
बाक्तियांका बीज थी जिनका विकसित होना अभीतक बाकी है | 
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असली आत्माको उसके अनित्य ओर नाशवान आवरणों (]८ 
(९९४४४ 370 9८775॥90]6 5८|)से सुलकाकर अलग करनेके 
लिए जीवको अपने भीतर एक भयंकर संग्रामका सामना करना 
होगा | पशु ओर इस “सभ्यता” नामक पतनसे पहलेके मनुष्य 
तन्दुरुस्त ओर बिन्‍्तासे बरी होते हैं, किन्तु उन्हें यह मालूम नहीं : 
होता कि वे खय॑ हैं क्या चीज | इस अपनी असलीयतका ज्ञान: 
भाप्त करनेके लिए मनुष्यका पतन जरूरी है, उसका एक बार 
अपने असली रुपसे घट जाना (आवश्यक है, उसे कुछ समयफे 
लिये अपूण ता सहन करनी होगी; भिन्नता, विवाद और विरोध- 
का इस सम्रय उसके खभावमें घर करना अनिवार्य है। पूर्ण 
गेवन” का अनुभव करनेके लिए, यह जाननेके लिए कि बह 
“जीवन” क्या ओर कैसा अहुत है, यह समभनेके लिए कि इस 
पूर्ण “जीवनकी प्राप्तिमें ही समस्त सोभाग्य, समस्त आनन्द ओर 
सम्रस्त स्वतंत्रता भरी हुई हे--इस सबके लिए मनुष्यको थोड़े 
सम्रयके वास्ते उस जीवनसे वियोग सहन करना होगा; उसके 
सखभावकी एकताका, उसकी शान्तिका, भंग होगा; जुर्म, रोग 
ओर अशान्ति उसके अन्द्र प्रवेश करेंगो ओर फिर अन्तमें जाकर 
इन अवस्थाओंकी तुलनाद्वारा ही उसे ज्ञान प्राप्त होगा । 
कसी विचित्र बात है कि यनानी समभ्यताके अथवा उसके 
साथ साथ ही यरोपियन सम्यताके ठीक प्रभातकालमें हमें 
 ग्राच्चीन यनानके देवफी नगरमें ऐपोलो देवताके मन्दिरके ऊपर 
ये रहस्यगर्भित शब्द खुदे हुए मिलते हैं--“अपने आपको 
पहचानो” ( ॥०७छ 7॥95८॥ ) ओर उतनी ही रहस्यगर्भित 
बात यह है कि सैमिटिक जातिकी कथाओंमें सबसे पहली 
कथा आदम और हव्वाके पाप ओर पुण्यकी “तमीज” के वृक्षका 
फल खानेके विषयमें हे! जानवरोंमें इस तरहकी कोई तमीज 
नहीं होती, प्रारम्सिक मनुष्यमें इस तरहकी कोई तमीज नहीं 
थी, और भविष्यक्ते पूर्ण मनुष्यके लिए भी इस तरहको कोई 
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“तमीज” न रहेगी । यह सब एक अनस्थायी श्रष्टता है जो वते- 
मान मनुष्यके भीतरी अनैक््पयकों जाहिर करती है, अर्थांत्‌ जो 
उसके बाहरी रूप ओर उसके आन्तरिक रूपके थीचकी अनेकता- 
को, उसके अपने भीतरके दुईके भयंकर भावको जाहिर करती 
है। यही जरिया है जिससे अन्तमें एक इस प्रकारकी अधिक 
पूर्ण ओर ज्ञानयुक्त भीतरी एकता कायम होसकती है, जिसका, 
बिना इस बीचकी अवस्थाके, जीवको अनुभव प्राप्त न होसकता 
था--यह वह क्षणिक झत्यु है जो अन्तको बदलकर विजयमें 
मिल जाती है। “क्योंकि पहला मनुष्य इस प्रथ्वीका ओर 
पृथ्वीके साथ ही तद्र प है; किन्तु दूसरा मनुष्य साक्षात्‌ दिव्य 
“इंश्वर” है ।” 
इसलिए अपने “विकास”-क्रमकी इस अवस्थासे ओर आगे 
बढ़नेके लिए “मनुष्य” को पहले गिरना होगा; उसे ज्ञान प्राप्त 
करनेके लिए पहले खोबैठना होगा । यह अनुभव करनेके लिए, 
कि अखली “तन्दुरुस्ती? क्‍या है, कैसी शानदार ओर गोरवा- 
न्वित चीज है, उसे “रोग” के समस्त लम्बे अभावात्मक तज़र- 
बेमेंसे गुजरना होगा । पूर्ण सामाजिक जीवनको जाननेके लिए, 
यह समभनेके लिए कि एक दूसरेके साथ असली ओर सच्चा 
सम्बन्ध कायम रखनेमें मनुष्प-जातिको कितना अधिक बल 
ओर आनन्द प्राप्त होता है, उसे पहले यह सीखना होगा कि 
केवल अहमहम्यता ओर लालचसे कितना अधिक दुःख ओर 
कष्ट उत्पन्न होता है; ओर अपने अखली “मनुष्यत्व” को लाभ 
करनेके लिए, यह मातम करनेके लिए कि वह “मनुष्यत्व” 
कसी अद्ठुत शक्ति है, मनुष्यकों पहले उस मनुष्यत्वकों खोदेना 
होगा, उसे [ यनानी पोराणिक कथाओंक्े देवता हेलिओऔस 
अर्थात्‌ खूर्यके पुत्र ] फेथोनके-समान--[[ जिसने अपने पिताफे 
रथके घोड़ोंको हांकनेका निष्फल प्रयत्ञ किया था ओर ] जिसे 
उसके काबूसे बाहर निकले डुए घोड़े उड़ाकर लेगये--अपनो 
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ही इच्छाओं और वासनाओंका शिकार ओर उनका गुलाम 
बनना होगा । 

इस वियोगके समयके अन्दर यानो मनुष्यकी उननतिमें इस 
जुमला मोतरिज़ाके अन्द्र ही हमारे समस्त “इतिहास”का समय 
आजाता है; और समस्त “सभ्यता” तथा समस्त जुर्म और 
बीमारियां केवल इस समयके महान उद्दे श्यके साधन हें--- 
ये सब चीजें जिस तरह पैदा हुई हैं उसी तरह अवश्य लोप 
होजावंगी, किन्तु उनके शुभ फल खदाके लिए रद जावेंगे । 

इस प्रकार हमने देख लिया कि“सम्यता”ने उस,“सम्यताने” 
--जिसकी बुनियाद “व्यक्तिगत सम्पत्ति”? पर यानी मेरा “माल 
ओर तेरा माल” के असूलपर कायम है--हर तरहसे मनुष्यको 
खण्डित करने, उसे भ्रष्ट करने ओर उसके स्वरूप वा खभावकी 
एकताको 7ड डालन का काम किया है।यह “सम्यता” पुराने 
जमानेके भोले ओर सरल जीवनको छोड़ देने ओर (जैसाकि 
आदम ओर हव्वाकी कहानीमें बताया गया है ) मनुष्यके अन्द्र 
शर्मकी जानकारीके पैदा होनेके साथ साथ शुरू हुई। पुरुष- 
स्त्रीका सम्बन्ध जो पहले धार्मिक पूजाका एक अंग था अर्थात्‌ . 
जो पएक:घरार्मिक क्रिया समझा जाता था, अब घर्मसे अलग कर 
दिया गया। प्रेम ओर कामवासना--अथवा दूसरे शब्दोंमें भीतरी 
ओर बाहरी प्रेम--जिनमें इससे पूष कोई भेंद न था, अब एक 
एक दूसरेसे पृथक दो अलग अलग चोजें होगई'। ( निस्सन्देह 
प्रेमके सचे अनुभव क्री उत्पत्तिके लिए पहले इस अवस्थाका 
आना आवश्यक था, किन्तु यह अवस्था खय॑ केवल कष्टदायक 
ओर अखाभाधिक ही थी । ) अन्तमें इस भिश्नताका परिणाम 
यह होता है, जेसलाकि आज दिन दिखाई देरहा है, कि असली 
रूहानी प्रेम ओर उसकी शारीरिक पूर्ति अर्थात्‌ भोग, दोनोंमें 
बिलकुल कोई सम्बन्ध नहीं रह जाता और तजारती प्रेमकी 
एक बड़ी भारी पद्धति चल पड़ती है, जिसमें व्यभिचारके मका- 
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नोंके अन्द्र ओर महलोंके अन्दर प्रेम बेचा जाता है और खरीदा 
जाता है। यह “सभ्यता” कुदरती मेहनतकी जिन्दगीके छोड 
देनेसे शुरू होती है ओर डसके अन्‍न्तमें परिणामरूप हमें एक 
ऐसा मलुष्य-समाज दिखाई देता हे जो हर प्रकारकी ऐशपरस्ती 
कंगाछी ओर रोगोंमें गिरफ्तार,ट्टा हुआ ओर लाचार,मुश्किल्से 
'मनुष्य-समाज़” पहचाना जासकता है। वह मनुष्य, जो 
किसी समय “कुदरत” माताका आजाद बच्चा था, अथ इस 
“सल्यता” के प्रतापसे अपने बेटेपनसे भी इन्कार करने रहूगता 
है; जिन छातियोंसे दूध पी पीकर वह बड़ा हुआ था, उन छाति- 
योंको ही अब वह अपनेसे दुरियाता हे। जान-बूफकर सूर्यकी 
ज़्योतिकी ओर बह अपनी पीठ मोड़ लेता है और ऐसे बकक्‍सों में 
अपने तई'को छिपा लेता है जिनमें केवल सांस लेनेके लिए सूराख 
रख दिये जाते हैं ( जिन्हें वह मकान कहता है )। वह नित्य 
अधिकाधिक अन्घेरी ओर जहां सांस घटने लगे, ऐसी जगहों में 
रहने लगता है ओर शायद्‌ दिनमें कहीं एक बार चमकते हुए 
देवता ( सूय ) की ओर आधी आंखे बन्द करके देखनेके लिए 
बाहर निकलता है अथवा आजादीसे चलनेवाली हवाकी पहली 
सांसपर ही सरदी लग जानेके डरसे फिर दौड़कर अपने बक्समें 
धस जाता है! वह जानवरोंकी उतरी हुई खालों ओर सपरोंमें 
अपनेको लपेटता है ओर हर सदीमें अधिकाधिक भयंकर कोर 
विचित्र काट-छांटकी नई नई तह अपने ऊपर चढ़ाता जाता हे, 
यहांतक कि अन्तमें यह पहचान नहीं होसकती कि यह वही 
“मनुष्य” है जो किसी समय समस्त शरीरधारी प्राणियोंका 
मुकुट था, ओर खय॑ अपने बैरेल-भोरगेन (एक प्रकारका वाजा) 
के ऊपर चैठे हुए लंगूरसे भी देखनेमें ज्यादह उपहासज़नक 
मालूम होने लगता है। “सम्प? मनुष्य बहुत दर्जेतक अपने 
शरीरके पद्ठॉंसे काम लेना बन्द कर देता है, उसके पैर आधे 
निकम्मे होजाते हैं, उसके दांत बिल्कुल निकम्मे, उसका 
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हाजमा इतना कमजोर होजाता है कि उसे अपना भोजन 
पकाना पड़ता हैं ओर अपने तमाम खानेकी चीजोंको नरम नरम 
गूदे वा छपसीकी शकलमें लाना पड़ता है, तथा उसका समस्त 
शरीर दि्न-प्रतिदिन ऐसा स्पष्ट नीचेको ढलता हुआ दिखाई 
देने लगता हैं कि अन्तको एक न एक दिन कोई के० रोबिन्सन 
उठकर-जैसा हम ऊपर बता चुके हों--यद पेशीन गोई करता 
है कि थोड़े ही दिनोंमें मनुष्य बिलल्कुल बेदांतके ओर गंजे पैदा 
होने लगेंगे जिनके पैरोंकी उ'गलियांतक न रहेंगी । 

इस प्रकार “कुदरत” से मुंह मोड़नेका नतीजा है तरह 
तरहकी बीमारियां, पहले नजाकत, नफासत, ऐशपरस्ती, फिर 
शारीरिक ओर मानसिक समतुल्यताका नाश, निर्बेहता ओर 
यात बातमें पीड़ा अदुभव करनेकी बेतहाशा बढ़ी हुई आदत । 
अपने आपको समस्त रोगोंके चंगा करनेवाली “शक्ति” से अलग 
बन्द करके मनुष्य अनिवाय रूपसे अपने सारे मनुष्यत्वको 
निरवेल कर लेता है। प्रधान मरकजी ताकतके ढीली होजानेके 
कारण वह खयं अपनी ही इन्द्रियोंका शिकार बन जाता है । अपने 
जिन अंगोंके अस्तित्वक्ना पहले उसे बोधतक न था, अब थे अंग 
उसके अनुभवक्षेत्रमें जबरदस्ती आ आकर उसे दिक करने लगते 
हैं ( ओर क्‍या यह जानकारी ही इस गतिका मुख्य उद्द श्य नहीं 
है? ); मेदा, जिगर ओर तिहली साफ साफ अरूग अलग उसके 
सामने आकर उसे पीड़ा देने लूगते हें--डसके दिलकी हमवार 
गति नष्ट होजाती है, विश्वकी हवाके साथ उसके फेफड़ोंका 
मिलकर चलना जाता रहता है, और उसका दिमाग गरम ओर 
ज्यस्श्रस्त होजाता है । एक एककर उसका प्रत्येक अंग गेर 
मामूली तरीकेसे अपने अस्तित्वक्ला प्रतिपादन करता है ओर 
प्रत्येक अंग द्वी कुष्यवस्थाका एफ केन्द्र बन बैठता है| शरीरका 
प्रत्येक कोना और प्रत्येक छिद्र रोगका र'गस्थंल और रोगका 
एक- लक्षण बन जाता है। ओर “मनुष्य” विस्मयान्वित 
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तथा भयभीत होकर देखने लगता है कि उसका वह समस्त 
राज्य जिसके इस विस्तारका उसे पहले कभी गशुमानतक न 
हुआ था अब साराका सारा उसके विरुद्ध जबरदरुत विद्रोहकी 
अश्निसे धधकने लगता है। इसके बाद-अमनुष्यके विकासकी 
इसी अवस्थाके साथ साथ--जबरदरूत वबाएं पृथ्चीके ऊपर- 
से फिर जाती हैं, प्लेग, तरह तरहके वुखार,कई प्रकारके पागल- 
पन, दुनियाभरके रिसनेवाले फुसी-फोड़े ओर इन सबके पीछे 
पीछे डाकुरोंकी नित्य बढ़ती हुई फोजें--फिर इन डाकूरोंकी 
हमराहीमें लाखों किताबें, भोर बोतलें, टीके और ख़ुई्यां ओर 
केवल तजरबे करनेके लिए जिन्दा जानवरोंकी चीर-फाड़ ओर 
पीछे पीछे दांत बाए हुए मुर्दोंकी खोपड़ियां--सब मिलाकर 
पागलोंका एक गिरोह, जिसे यह माल्म नहीं कि हम कर क्‍या 
रहे हें,तथापि निस्सन्देह ये सबके सब अज्ञानवत्‌ मनुष्य-जातिके 
इस महान युग-व्यापी लक्ष्यको पूरा कर रहे हैं। 
इस सबमें“सम्पत्ति” का असर साफ जाहिर है| यह जाहिर 
है कि ज्यों ज्यों मनुष्यकी सम्पत्ति बढ़ती जाती है त्यों त्यों 
ही उसमें ओर अधिकाधिक सम्पत्ति उत्पन्न करनेकी शक्ति:भी 
बढ़ती जाती है ओर इस शक्तिके बढ़नेके साथ साथ मनुष्यपर 
तीन तरहका असर पड़ता हे । एक यह कि वह “कुद्रत'से 
अधिकाधिक दूर दूर खिंचता जाता हे, दूसरे यह कि वह 
: अपने सच्चे “आपे” अथोत अपनी आत्मासे अधिकाधिक दूर 
'खिंचता जाता है, ओर तीसरे यह कि वह अपने “भाश्यों”से 
अधिकाधिक दूर खिंचता जाता है । 
पहला असर यह है कि वह “कुद्रत” से दि्नि-प्रतिदिन दर 
होता ब्ञाता है। अर्थात्‌ ज्यों ज्यों भोतिक सामग्रीके उपयोग 
करनेमें मनुष्यकी ताकत बढ़तो जाती है त्यों त्यों वह, आंधियों 
ओर लहरों, जंगलों ओर पहाड़ोंकी उस विशाल पांच तत्वों- 
वाली दुनियांसे, जिसमें वह इससे पुरवंतक रहता रहा था, किसी 


ढ” 5, 
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अर्थमं पृथक और भिक्ष, अपने लिए एक अछूग ही दुनिया ओर 
अलग ही परिस्थिति रखंकर खड़ी कर लेता है। वह अब मकानों 
ओर शदरोंकी उस जिन्द्गीकी रचना करता है जिसे हम 
यनावटी जिन्दगी कहते हैं ओर उनके अन्द्र अपने तई' बन्द 
कुदबँहको बाहर निकाल देता है। जिस प्रकार बढ़ता 
को हक खास अवस्थाकों पहुंचकर, ओर एक दर्जेतक 
अपनी स्वतंत्रताका प्रतिपादन करनेके लिए, अपनी माताकी 
प्रेममरी निगरानीसे अपने तई जबरदस्ती अछूग कर लेता है 
और, थोड़ेसे समयके लिए, उस माताकी बातोंका क्रिधतक 
करने लगता है, उसी तरद्द बढ़ता हुआ “मनुष्य” अपनी निजकी 
शक्तियोंको अनुभवफर, कुछ समयके लिए, कुद्रतकी अवहेलना 
करते हुए उन शक्तियोंद्वारा अपने लिए एक ऐसी दुनियाकी 
रचना कर लेता है जिसमें कुद्रतका कोई वास्ता न रहे । 
दूसरा असर सम्पत्तिके बढ़ानेका यह द्वोता है कि मनुष्य 
अपने भीतरकी“आत्मा” से ज्यादह व ज्यादद दूर होता जाता है। 
यह असर काफी साफ दिखाई देता है। जेसे जेसे दुनियावी 
सामानके उपयोग करनेमें मन्नुष्यकी काबलीयत बढ़ती जाती है 
ओर मनुष्यका माल-असवाब बढ़ता जाता है वैसे वैसे ही 
मनुष्यकोी जब चाहे इच्छानुसार अपनी इन्द्रियोंको सन्‍्तुष्ट 
करनेकी साम्ग्नो भी मिलतो जाती है| जानवरोंमें स्वभावसे ही 
अजुचित वा अत्यधिक भोगसे बचने ओर “पूर्ण” रहनेकी एक 
कुद्रती प्रवृत्ति होती है; किन्तु मनुष्य इस अवस्थामें पहुंचकर 
उस स्वाभाविक प्रतृत्तिके अतुसार अपना चलन नियमित रखनेफे 
स्थानपर अब कभी इस वासना ओर कभी उस वासना, कमी 
इस इच्छा ओर कभी उस इच्छाको सन्‍्तुष्ट फरनेमें ही अपनी 
शक्तियोंका दुरुपयोग करने लगता है भोर इसे ही अपने जीवनका 
मुख्य उद्द श्य बना छेता है। ये वासनाएं गैर-मामूली तौरपर 
बढ़जाती हैं ओर मनुष्य थोड़े व्िनोंमें अपना सबसे बड़ा हित 
४ 
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(न्दहींके सन्‍्तुष्ट करनेमें समझने लगता -है | चद अपनी इन्द्रियोंफे 
लिए अपनी “आस्मा”को छोड़ देता है, अंगोंके लिए स्वस्वको 
खोबैठता है। “सम्पत्ति” ( अर्थात धन-दोलत ) मनष्यके 
वाह्य शारीरिक अंगोंको भड़काकर मलुष्यकोवबाहरकी ओर 








कर यह सम्पत्ति मनुष्यको खण्डित तथा भ्रष्ट कर डालती है । 
अन्तमें “सम्पत्ति” इस प्रकार “मनष्य”” की बाहरी प्रकृति 
भड़काकर ओर उसकी स्था्थपरताको उत्तेज्ञितकर उसे अपने 
भाश्योंसे अलग कर देती है। अपनी व्यक्तिगत इच्छाओंको पूरा 
करनेके लिए समस्त पदार्थोंकी अपनी ही मिलकीयत बना लेनेकी 
चिन्ता मनुष्यमें पैदा होजाती है, ओर इस चिन्ताके कारण 
अवश्यमेच वह अपनी पड़ोसीके साथ जगद जगह टकरा जाता 
है ओर उसे अपना प्रतिस्पद्धीं अथवा शत्र, समभने लगता है। 
क्योंकि मनुष्यका सच्चा “आपा” इसीमें है कि वह अपने समस्त 
भापईयोंके साथ इस प्रकार मिलजुल कर रहे जिस प्रकार एक 
_ शरीरके विविध अंग एक दूखसरेके साथ मिले हुए रहते हैं; किन्तु 
जब मनुष्य अपने सर्च “आपे”को भुला देता है.तो अपने भाइयोंके 
साथ उसका सच्चा सम्बन्ध भी टट जाता है। वास्तवमें प्रत्येक 
व्यक्ति-मनुष्यके अन्दर समष्टि मनुष्यका शासन होना चाहिये 
अन्यथा व्यक्ति-मनुष्यका पतन होकर उसकी झूत्यु अनिवायय 
है। किन्तु जब बाहरी मनुष्य अपने तई' भीतरके“पनुष्य”'से 
पृथक कर लेनेका प्रयल्ल करता है, अथांत जब व्यक्ति-मनुष्य 
अपने तई' समश्टि “भमनुष्य”से अछग. करना चाहता है, तथय 
'उस व्यक्तिताका यानी शेक मनुष्प-समाजसे हर व्यक्तिकी उस 
पृथकताका दोर शुरू होता है जो वास्तवमें असत्य और 
असम्मव है,किन्तु जो सच्ची व्यक्तिता धानी असली शखंसीयतका 
झ्ान प्राप्त करनेका एकमात्र साथन है। 
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:. इस प्रकार एक ऐसी “सम्यता”के शरु होते ही, हरी. 
बनियाद “व्यक्तिगत सम्पत्ति ”पर है,उस्र प्राचीन समाजकी एकता - 
खर्डित होजाती है जिसकी बुनियाद संयुक्त जातीय जीवनपर 
थी। प्राचीन मनुष्य-समाजकी नीव--जिसमें एक जाति वा 
एक कबवीक्ेक्के सदस्तों पुँछैष-ख्रो हर प्रकारसे संयुक्त जीवन 
व्यत्तीत करले'थे--रिश्तेदारी ओर खनके सम्बन्धपर कायम थी 
जिससे पुराना श्रात्माव ओर समता बराबर फायम रहती थी 
किन्तु अब यह सम्बन्ध सदाके लिये ८ टकर उसकी जगह केवल 
धन-सम्पत्ति पास दोनेसे ही एक मनुष्यकों अपने दूसरे भाशयों 
के ऊपर सब तरहके अधिकार मिलने लगे। “घन' के बढनेसे 
प्रच्ीन मनु-“समाज”को ट कड़े ट कड़े कर दिया; “घन” के 
साथ साथ चलनेवाली शक्ति ओर माल-अभसबाब इत्यादिके लोभने 
मनुष्यको उसकी आन्तरिक जड़ोंसे दिलाकर अलूग कर 
दिया; व्यक्तिगत लोभका शासन हुआ;“हर कोई अपनी अपनी 
फिकर करें”--यही हर किसीका सिद्धान्त होगया; हर मनष्यका 
हाथ अपने भाईके खिलाफ उठने रहूगा, ओर अन्तको सारा 
समाजका समाज एक ऐसी संख्या होगई जिसके द्वारा अमीर 
गरीबोंका खन चस चसकर मोटे होते हैं ओर बलवान निबंलों 
की हत्या करके बढ़ते हें। 

[इस सिलसिलेमें यह बात ध्यान देनेयोग्य है कि लछूई मोरा 
गन “सभ्यता”के युग ओर उससे पू्बकी 'असम्यता' वा जंगली 
अधपस्थाके युग, इन दोनोंके फककी- दर्शाते हुए लिखाईके अक्षरों 
की ईजाद ओर व्यक्तिगत सम्पत्तिके विच्चारकी उत्पत्ति, इन दोनों 
को सम्पता-युगकी दो मुख्य विशेषताए' बतलाता- है;. क्योंकि 
शायद्‌ लिखाईकी ईजादसे बढ़कर कोई दूसरा सीमा-चिन्द 
डस समयका नहीं मिल सकता, जबसे कि “मनुष्य”के अन्द्र 
आत्मशानका प्रारस्त हुआ अथांत जबसे कि उसे स्वयं अपने 
अस्तित्वका शान होने रगा ओर वद अपने-ब्यक्तिगत झृत्यों 
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ओर विचारोंकों लेखबद्ध करने लगा; इस प्रकार उस समयसे 
हो मनुष्यने असली “इतिहास”को शुरू किया। ओर व्यक्तिगत 
सम्पकत्तिके रिवाजका शुरू होना उस सुमयका सीमा-चिन्ह है, 
जबसे कि मनुष्य अपने तई' अपने दूसरे भाइयोंसे पृथक करने 
लगा ओर इसीलिए जबकि पाप (यानी पृथकताईँकी समझ 
पहली यार उसमें जाग्रत हुईं, ओर उसके साथ ही इखलाकी 
परेशानीका लूम्बा युग और अपने तथा अपने भाश्वोंके बीचके 
उस संयुक्त जीवनसे इनकार शुरू हुआ जो चास्तवमें मनुष्य- 
जोवनका सार हे ।] 

इस इतने पतनक बाद “गवनंमेर्ट” (हकूमत)नामकी संस्था 
पैदा हुई | 

इसके पूव सिवाय एक बिल्कुल प्रारम्भिक वा बीजरूपके 
गवनेमेर्टका अस्तित्वतक न था। शुरू जमानोंकी मनुष्य- 
जातियां व्यक्तिगत मिलकीयतकी कुछ चिन्ता न करती थीं, ओर 
जो कोई गवनमेण्ट उनके यहां होती थी, बह अधिकतर सद्यी 
लोकसत्तात्मक होती थी--अथांत्‌ एक क़बीलेके पैदा हुए सब 
लोग जो सामाजिक दृष्टिसे बराबर माने जाते थे केवल अप- 
नेमेंसे एकको अपना नेता चुन लेते थे। फिन्तु जब मजुष्यको 
यह श्रम होने लगता है. कि वह केवल अपने सं॑कुचित व्यक्तित्व- 
के लिए भी जीवित रह सकता है--अर्थात्‌ यह कि उसका बाहरी 
आर क्षणिक रूप उसके उस महान आन्तरिक तथा विश्वव्यापी 
रूपसे पृथक होकर कायम रह सकता हे जिसके द्वारा ही 
वह अपने साइयोंके साथ वास्तवर्में एक है--जब यह श्रम मनु- 
प्यको सताने लूगता है तो फिर शीघ्र ही इसके फलखरूप व्य- 
क्तिगत सम्पत्तिकी कोई न कोई व्यवस्था अवश्य कायम होजाती 
है । प्राचीन समयका सम्मिलित जीवन ओर उसका आनन्द फिर 
उड़ जाता है, ओर प्रत्येक मनुष्य केवरुअअपने लिये अधिकसे 
अधिक सम्पत्ति इकट्ठटी करनेका प्रयत्न करता है ओर अपने ही 
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बड़बेमें घुसकर अकेला उसका भोग करना चाहता है। खास 
खास व्यक्तियोंके पास बहुत बहुत घन सम्पत्ति जमा होने लगती 
है, इन्सानी :जिन्द्गीकी निञ्रामतोंका कुदरती प्रवाह जो सब 
किसीतक पहुंचता था रोक दिया जाता है, ओर इन नियामतों-: 
रूपी जलकी ऊंची-नीची सतहोंको कायम रखनेके लिए “कानून 
नामके खिलाफ कुदरत बन्द वान्ध बान्धकर खड़े करने पड़ते हैं ! 
प्रिक्कीयतकी इच्छाके पीछे पीछे अत्याचार ओर दगाबाजी 
चलती है; मालिकोंको ओर लछोगोंके खिलाफ कानूनके बन्धन 
कायम रखनेके लिए शारीरिक वलका उपयोग करता पड़ता है 
मनुष्योंकी ऊंची-नीची श्रेणियां बन जाती हैं; ओर इस सबके: 
अन्तमें बाजाब्ता “गवर्नमेण्ड” कायम दहोजाती है, जो मुख्यकर 
इसी शारीरिक बल वा पशुबलकी एक जाहिरा शकल है; यह 
“गवरनेमेण्ट” वा हकूमत उस समयतक ज्यों-त्यों कर अपनेको 
कायम रखती है जिस समयतक कि वह सामाजिक तथा 
आर्थिक ऊँच-नीच यानो असमता,जिसे गवनमेरट पुष्ट करती है 
अधिक बढ़कर जनताकी आंखोंमे खटकने न लगे ओर रुके हुए 
सामाजिक जल जोर पकड़कर, फिर एक बार क्रान्तिद्वारा 
बन्धनोंकों तोड-फोड़कर अपनी कुद्रती सतदों यानी समताको 
प्रात न कर ले | क्‍ 
इसी तरह मौरगन अपनी पुष्तक “#॥८शा: 502॑ढाप” में. 
बारवार दर्शाता है. जबकि प्राचीन कबीले ओर कोमें मनुष्य॒त्व- 
के आधारपर कायम थीं, आजकलका सभ्य-समाज इसके विपरीत 
घन-सम्पत्ति और जमीन्दारीफे आधारपर कायम है ( यानी जब 
कि प्राचीन समाजोंमें किसी कबोले वा कोममें उत्पन्न होनेवाले 
प्रत्येक मनुष्यको अपने जन्मसे ही दूसरोंके साथ वराबरके अधि- 
कार प्राप्त दोते थे, आजकलके “सम्य'-समाजोंमें अधिकारों ओरू 
शक्तिका.कम वा अधिक दोना घन ओर भूमिकी मिलकीयतपर 
निर्भर है---अ० ); ओर इस भेदके फारण ही 'सम्य' गवर्नेमेण्टॉका 
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रूप और उनका कार्य प्राचीन मनुष्य-समाजोके सीधे-सादे 
संघटनसे बिल्कुल भिन्न है । वह पृष्ठ १२७ पर लिखता है कि-- 
“प्राचीन कुल-पद्धितिके साथ एक राज़तंत्र अथांत्‌ एक राजा वा 
वादशाहकी अनियंत्रित सत्ता चल ही नहीं सकती ।” “सम्यता” 
के साथ और “गवरनमेंण्ट” के साथ “व्यक्तिगत सम्पत्ति” का जो 
सम्बन्ध है उसके विषयमें वह अपने विचार अपनी पुस्तकके 
पृष्ठ ५०५ पर इन सारगर्भित शब्दोंमें प्रकर करता है-- 

“मनुष्य” जातिके “सम्यता” तक पहुंचनेमें सम्पत्तिका जो 
जो असर पड़ा उसका अन्दाजा लगानेमें मुवालगा वा अत्युक्ति 
होसकना असम्भव है। सम्पत्ति ही वह ताकत थी जो आये 
( यानी यूरोपियन, भारतीय इत्यादि ) ओर सैमिटिक ( यानी 
यहूदी, अरबी इत्यादि ) कोमोंको असभ्य अवस्थासे निकालकर 
'घभ्य! अवस्थामें लाई । इन्सानके दिमागमें सम्पत्तिके विचारकी 
उत्पत्ति निर्बताके कारण हुई, किन्तु बढ़ते बढ़ते अन्तको यह 
विचार ही उस दिमागकी सबसे जबरदस्त वासना बन बेंठा। 
“गवरनमेण्टों” के कायम दोने ओर “काननों'के बनाये जानेका 
सबसे पहछा उद्दे श्य यही है कि सम्पक्ति पैदा की जावे, 
उसकी हिफाजत की जावे और उसका भोग किया जावे । सम्प- 
सिने ही अपनी उत्पत्ति और वढ़ोतीके लिये एक साधनरूप 
गुलामीकी प्रथाकों जारी कराया; और हजारों वर्षोके तजरबेके 
वाद जब यह मालूम हुआ कि एक गुलामको निस्बत एक 
आजाद इन्सान ज्यादद अच्छी सम्पत्ति पैदा करनेवाली मशीन 
अन सकता है तो सम्पत्ति ने ही अपने हितमें गुलामीकी प्रथाको 
तुड़वाया ।” द 

इसी विषयपर एक दूसरी जगह वह लिखता है,-- 
# “यह बात साफ माल्टम होती है कि आजकलके समाजके 
अँगमंग होंते ही उस मलुष्य-जीवनका खातमा होजावेगा 
जिसका अन्तिम लक्ष्य तथा ध्येय सम्पत्ति ही है; क्योंकि इस 
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प्रकारके जीवनके अन्दर ही उसके अपने नाशके बीज मोजद हैं । 
मनुष्यके लिए इससे आगेका अधिक ऊंचा मैदान “लोक-सता” 
का मेदान है। यह भावी “छोक-सत्ता” एक अधिक उन्नत रूपमें 
प्राचीन मनुष्य-जातियोंकी आजादी, बरावरी, ओर भाईबन्दीका 
ही एक पुनरुज्ञीवन होगी।”? 

वास्तवमें “टगवनमेण्ट” नामकी सं॑स्थाका कायम होना सामा- 
जिक जीवनमें इस बातका सबूत देता है कि मनुष्यके भीतरका 
और मरकजी शासन नए होगया, ओर इसीलिये उसे किखी 
बाहरके शासनकी जरूरत पड़ी । अपने सच्चे मार्गप्रदर्शक अथांत्‌ 
भीतरके “मनुष्य” यानी “आत्मा” के साथ अपना नाता वोड़- 
कर मनुष्य एक ऐसे बाहरके काननका सहारा लेने रूगता है 
जो कभी सच्चा हो ही नहीं सकता। यदि प्रत्येक मनुष्य समश्ि 
रूपसे अपने दूसरे सब भाइयोंके साथ सामाजिक शरीरके 
बिल्कुल एक अंगको तरह मिलरू-जुलूकर रहे तो कभी कोई गहरी 
अस्तव्यस्तता वा विरोध पैदा होने न पावे; किन्तु जब मलुष्य- 
समाजकी यह प्राणरूप एकता कमजोर होज़ातो है तो फिर 
उसे कृत्रिम उपायोद्वारा कायम रखना पड़ता है ओर इसीलिए 
पुराने जमानेके कुदरती ओर स्वाभाविक सामाजिक जीवनके 
नाशके साथ साथ एक ऐसी शासन-प्रणाली पैदा होजाती है 
जो अपनेसे पहली प्रणाल्लीकी तरह समस्त जनसमूदके जीवनका 
लोक-सत्तात्मक प्रतिरूप नहीं होती, बढिक जो एक प्रकारका 
बाहरी अधिकार होती है ,जोकि एक शासक-जाति वा शासक- 
श्र णी शेष समस्त जनपदके ऊपर जबरदह्॑ती लाद देती है। 

शायद “गवनमेरट” का सबसे सश्चा रूप,ओर यद्यपि हमेशा 
नहीं तो भी बहुधा सबसे आरस्मका रूप, “राजससा” यानी 
'एक राजाकी सत्ता? है। जिख समय मनुष्य-जातिकी एकताका 
भाव बिहकुल तो नहीं, किन्तु एक दर्जेतक नष्ट होचकता है, 
समय लोग, समाजको मिलाकर रखनेके उद्द श्यसे, अपने ऊपर 
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शासन फरनेके लिए अपनेमेंसे किसी एक ऐसे व्यक्तिको चुन 
लेते हैं जिसके अन्द्र यह एकताका भाव एक बढ़े हुए दर्जतक 
पाया जाता हो । यह व्यक्ति सउचे अथांत्‌ आदर्श “मनुष्य” का 
प्रतिरूप होता है ओर इसीलिए जनपद्का सच्चा प्रतिनिधि होता 
है। गाय: यह वह समय होता हे जबकि चारों ओर युद्ध जारी 
होते हैं ओर जबकि अरूग अलग कौमोंकी रचना होती है | इस 
सम्बन्धमें यह बात बड़ी मनोरञ्ञक मालूम होती है कि सम्यता- 
युगके आरम्भ होनेके ठीक पहले प्रत्येक फोमके बिल्कुल शुरूके 
“राजा” अथवा नेता आम तोरपर सर्वोच्च धार्मिक पदोंसे सम्बन्ध 
रखते थे, जैसाकि रोमके बादशाह (२८४) यूनानके बादशाह 
( 895]205 ) प्रारम्मिक मिश्रके बादशाह, इस्राईल कोममें 
सूसा, ओर ब्रिटन जाति ( प्राचीन इड्रलैए्ड-निवासियों ) के 
ड्ञ.इड नेता, इत्यादि । 

कुछ समय बाद, जैसे जैसे फि प्रत्येक मनुष्यके भोतरका 
शासन ओर भी अधिकाधिक निबेल होता जाता है ओर बाहरी 
“सस्पत्तिका मोह बढ़ता जाता है, वेसे वेसे ही “समाज”का रूप 
भी बदलता जाता है । लोकिक शासनके अधिकार ओर रूहानी 
यानी मजहबी अधिकार जो पहले मिले हुए होते थे, अब एक 
दूसरेसे अलग कर दिये जाते हैं। बादशाह, जो आरमस्ममें समा- 
जकी “दिव्य आत्मा” ( !)५॥6 5077 ) यानी समश्टि रूपसे 
समाजकी सामाजिक रूहका प्रतिरुष माना जाता था, अब 
राजकार भारमें पीछे पड़ जाता है, ओर उसके ऊंची श्र णीफे 
अमीर वज़ीर ( जिनकी तुलना अन्तरमें मनके अधिक उच्च ओर 
अधिक उदार भावोंके साथकी जासकती है) उसकी जगह लेने 
लगते हैं। यह जमाना उच्च कुलोंके शासनका (/१:5(0008८९४) 
ओर बड़ बड़े भूमिपतियोंके शासनका ( [?००००| 92० ) 
अथवा यूनानके हकीम अफलातून ( प्लेट)के मन्जुलार जायदाद- 
चालोंके शासन ( 77700790८9 ) का जमाना होता है। इस 
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जमानेमें ही बड़े बड़े भूमिपति पैदा होते हैं ओर इस जमानेमैं ही 
गुलामी की प्रथा ओर 'सफ डम' की वह प्रथा जारी होती है 
जिसमें किसी मालिकके खेतमें काम करनेवाले शुलाम उस 
खेतके बिकनेके साथ ही दूसरे मालिकको बेच दिये जाते हैं-- 
जो शुलामीकी प्रथा इस प्रकार वाहर समाजमें प्रकट होती है 
वह वास्तवमें मनुष्यकी आन्‍न्तरिक शुलामीका बाहरी प्रतिरुप- 
मात्र होती है । 

इसके बाद “तिजारतका युग” आता हे--जबकि गवनमेंट 
मुद्दीमर लोगोंके हाथोंमें आजाती है (0!2०70॥५) अथवा जिसे 
अफलातून ( प्लेटो ) 'धनाढ्योंकी गवनमेण्ट (?]प0८४७४०५) 
कहता है | “मान-मयांदा की जगह अब “धन” को मिलती है। 
शासक व्यक्तिगत योग्यता अथवा पैतृक अधिकारोंके कारण 
शासक नहीं बनाये जाते, वल्कि अधिक धन-सम्पत्ति रखनेके 
कारण । पालिमेण्ट , शासन-व्यवस्थाए ((0055घ०075 ) 
ओर व्यर्थ धोफेफी कान्फरेन्सें ( ४]५७०८7 ) इस समयमें चारों 
ओर दिलाई देने रूगती हैं| मजदूरी देकर गुलामी कराना, सूद, 
रहन तथा अन्य इसी प्रकारकी नापाक चोजें इस नाशक गतिके 
बढ़नेके लक्षण हैं । घन-लाभ ही व्यक्तियोंके जीवनका लक्ष्य हो- 
जाता है; उद्योग-धंधे ओर चेशानिक छलू-कपटोंका उपयोग कर 
सकनेकी योग्यदा मनुष्यके सर्वोच्च गुण गिने जाने लगते है। 

अन्तमें यंह सामाजिक अंग्ंग अर्थात्‌ नाशकी गति अपनी 
हृदफो पहुंच जाती है। लोग अपने दिव्य खरूपको ओर अपने 
भीतरके सच्चे मार्गे-प्रद्शक यानी अपनी आत्माके समस्त इति- 
हास ओर उसके अस्तित्वतकको बिल्कुल भूल जाते हैं। मनुष्य- 
की उच्चतर वासनाओंका धीरे घीरे नाश होता जाता है, क्योंकि 
उन्हे' भीतरमें कोई ऐसा नेता नहीं मिलता जिसको वे अपने 
तई' अर्पण कर सकें। उसकी परिश्रम-शक्ति ओर उसका दिमाग, 
दोनों केवल उसकी उन छोटी छोटी इृच्छाओंको पूरा करनेका 
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काम करते हैं जो उसे चारों ओरसे घेरे रहती हैं। यही असली 
अराजकताका जमाना है--जिसे फकारलाइईल% अपने शब्दोंमें जन- 
: सत्ताका जमाना कहता है; असलमें वह भब्बड़ यानी भीड़ 
:( (09-4७ ) के शासनका जमाना होता है; कूट-राजनी तिज्ञों 
की शुघ् बैठक ओर राजनैतिक गएप्पें, अहमहस्यता और सर्वे- 
व्यापी लोभ, इस जमानेमें फोडोंकी तरह फट फटकर प्रजाके 
स्राथ अन्यायों ओर धनके जोरपर हुकूमतोंके रूपमें प्रकट होते 
'हैं--समस्त समाज खव॑वब्यापी अस्तव्यस्तता ओर तूफानकी 
हालतमें दिखाई देने लगता है। क्योंकि ठीक जिस तरह हम 
मनुष्यके शरीरमें देख चुके हैं. कि “खस्थता”की भीतरी ओर 
भावात्मक शक्तिका लोप होते ही, शरीर रोगके ऐसे कीड़ों 
आदिका शिकार बन जाता हे जो चारों ओरसे उसे घेरकर 
खाजाते हैं; इसी तरह जबकि सामाजिक शरीरसे उस शरीरकी 
असली जान उसकी चलानेवाली मरकजी शक्ति जाती रहती 
है, तो वह शरीर खार्थ ओर वेयक्तिक छोभरूपी कीडोंकी तक- 
लीफके कारण तड़पने लगता है, और अन्तको किसी एक ऐसे 
अत्यन्त भयंकर अहंकारी स्वाथों अन्यायीके वशमें पड़ 
४ है जो सामाजिक जीवनकी उस श्रष्टताद्वारा ही पैदा हुआ 
ता हे। 

इसप्रकार हमने थोड़ेसे शब्दोंमें उस “रोग”के विविध लक्षणों- 
के एक दूसरेके बाद प्रकट होने ओर बढ़नेको बयान किया है 
जोकि, जेसा हम पहले कह चके हैं, जिन जिन कोमोंपर हमला 
करता है उन सबमें यद्यपि बिल्कुल यही नहीं तथापि अधिकतर 
इन्हीं अवस्थाओं ओर लक्षणोंमेंसे गुज़रता है। ओर यदि यह 
अन्तिम अवस्था द्वी वास्तवमें मनुष्यके सामाजिक जीवनकी 

सबसे अन्तिम होती, यद्‌ यही असली “लोक-सत्ता” ([)९0 
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८7७८५ ) द्वोती, तो निस्सन्देद भविष्यके लिए शुभ आशाकी 
कोई गुजाइश न थी। कारलाइलके ( जिसने लोक-सत्तात्मक 
राज्यकी बड़ी बड़ी आलोचना को है) कड़ेसे कड़े शब्द भी इस 
लोक-सत्ताकी कालिमाको पूरी तरह चित्रित न कर सकते। 
किन्तु वास्तवमें यह कोई सच्ची “लोक-सत्ता” नहीं है। “हर एक 
आदमी अपनी अपनी फिकर करें” (78८१ 07 756] "इसमें 
उस लोक-आत्मा ( [02007 ) का बनाया हुआ कोई नियम 
नहीं जो दर मनुष्यके अन्दर मोजूद है, ओर न इसमें उस लोक - 
आत्माके नियमोंसे मिलती-जुलती कोई बात है। इसमें उस 
ठोस एकता ओर समानताका पतातक नहीं जोकि प्राचीन 
जातियों ओर प्रारश्मिक समाज में पाई जाती थीं, बल्कि उसके 
बजाय इस असूलका नतीज्ञा केवल टुकड़े हुकड़े होना ओर 
अन्तमें एक मिद्दीका ढेर दिखाई देता है| सच्ची “लोक-सत्ता'का 
कायम होना अभी बाकी है। यह मोजूदा द्वालत केवल भीतरके 
ओर असली शासनको फिरसे स्थापित करनेके लिये तैयारीकी' 
बह हालत है जिसमें मनुष्य पहले हर प्रकारके बाहरी शाखन ओर. 
विशेष श्रे णियोंकी गवनमेरटोंको सहन करनेसे सदाके लिये 
इनकार कर देता है । इस अवस्थातक पहुंचकर “सभ्यता” का| 
काम खतम होजाता है; इन तमाम सदि्योंका असली मतलब 
और उद्द श्य पूरा होजाता है; वह कड़वा तजुरबा, जिसमेंसे 
होकर मनुष्य जातिको गुजरना जरूरी था, पूरा होजाता है; ओर 
अन्तको इस मझत्युमेंसे तथा इसके साथ साथ होनेवाली समस्त 
पीड़ाओं ओर बेचेनीमेंसे हो मनुष्यका पुनरुज्जीवन ( [रि८5पा- 
0०:४० ) होता है। “मनुष्य” अपनी दिव्य आत्मासे पृथकता 
वा वियोगकी गहराशई्योंकी थाह लेचुकता है, वह कष्ठोंके प्याले- 
की अन्तिम बूँ देतक पीचुकता है, वह अक्षरशः “नरक” ([८!)) 
में पहुंच चुकता है; इसके बाद्‌ अब वह अपने व्यक्तिगत जीवन 
तथा सामाजिक जीवन, दोनोंमें पीछे मुड़कर फिरसे, पूरे 


न्स्‍ा 
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निश्चयके साथ ओर ज्ञानके साथ, एकताके उस शिखरकी ओर 
चढ़ता हे जिसे वह खोबौटठा था &।| 

इसी कूठी लोक-सत्ताकी तड़में सच्ची “लोकसत्ता” धोरे धीरे 
रूप धारण करने रूगती हे,यह सच्ची “लोक-सत्ता” किसी अथर्मे 
भी बाहरकी गवनंमेरट नहीं होती, बल्कि भीतरका शासन अर्थात्‌ 
प्रत्येक मचुष्य यानी व्यक्ति ( [70 ।0व॥ ) के अन्द्र लोक- 
“आत्मा” ( १(७५५-7)9॥ ) का शासन होता है, ओर इस सच्धी 
“छोक-सत्ता के रूप धारण करते ही उसे व्यक्त यानी विकसित 
करनेके लिये झूठी छोक सत्ता इस प्रकार ऊपरसे फटकर अलग” 
होजाती है जिस प्रकार कलीको दरश्शानेके लिए ऊपरके पत्ते 
चटककर अलग होजाते हैं। क्योंकि किसी तरहकी बाहरी 
गवनेमेर्ट भी समाजकी रक्षाके लिये एक क्षणिक उपायसे बढ़- 
कर ओर कुछ नहीं होसकती--थे सब गवनमेण्टों एक इस 
ततरहका अनस्थाई कड़ा छिलका वा खाल होती हैं जो उस 
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4 सभ्यता-कालकी एक ओर विश्येषता ध्यान देनेयोग्य यद है कि 
इस कालमें एक ओर शारीरिक इन्द्रियोंकी शक्ति ओर दूसरी ओर सद 
सदमे विवेक करनेवाछी अन्तरकी नतिक शक्ति, इन दोनोंके मुकाबलेमे 
और इनसे थक मन यानी दिमागकी सूद्षम प्रवृत्तियाँ ॥959८६ 
॥0 (8)।९८४ असाधारण ठड्से बढ़ जाती हैं। यह देखते हुए कि 
जिस झूठी व्यक्तिता वा एथकताका उत्पन्न करना “सभ्यता” का उद्देइय 
है उसका स्वभावसे ही एक बहुत बड़ी कला असलीयतसे अलहदा सिंच 
जाना है, परिणामरूप हमें इस युगर्म इन कोरी दिमागी बारीकियोंके 
घेजा तोरपर बढ़ जानकी आज्ञा करनो ही चाहिये थी। होता यह है 
कि इस युगर्म मनुष्य अपने चार ओरकी विशाल असली दुनैयासे 
अछग अपने लिए एक मानसिक दुनिया गढ़ छेता है; वह पुस्तकोंके 
अन्दर “असली चीजोंके भूतों” का अध्ययन करने छगता हू ; विद्यार्थी 
मकानोंके अन्दर रहते हैं, वे खुला हवाका सामना नहीं कर सकते--- 
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समयतक अन्द्रकी नई जानको संभाले रखता है जबतक कि 

उसका पूरा खरूप बनकर तय्यार न दोजावे--अथवा सम्यता- 
युगके ध्येयको सिद्ध करनेकी वे तरकीबे' होती हैं । इससे आगे 
बाहरी गवनमेण्ट नहीं जासकती; क्‍योंकि कोई सच्चा जीवन 
किसी बाहरी आधारके सहारे नहीं ठहर सकता, और जब 
मनुष्य-समाजका सद्चा जीवन प्रकट होगा, तो डसके समस्त 
नये वाहरी रूप रकीक, कुदरती, खाभाविक, स्व॒तःप्रवर्तित और 
स्वेच्छा-प्र रित होंगे । 
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उनके किताबी सिद्धान्त “मुमाकेनं है पढ़ाईके कमरेमें अच्छी तरह 

साबित होजाववें,किन्तु घिरे हुए बादलोंके नीचे वा भू-प्रदेशों ओर बहते 
हुए चइमोंके सामने बिल्कुछ साबित न होसकें” बच्चांको असली जिन्दगी 

से अछग रखकर “शिक्षा दी जाती है” अत्यन्त कमजोर नीवोंके ऊपर 

फलसफे और विज्ञानके ऊंचे उंचे मायान्वी मान्दिर खड़े किये जाते है ; 

ओर इन मनिदिरोंमें विद्यार्थी वास्तविक घटनाओंसे दूर सुराक्षित रहकर 
अपना समय विताता है | क्योकि जिस तरह पानकी एक बून्द, लाल 

जलते हुए लोहेके साथ मिलते ही, अपने तईं भ्ापके एक बादलके रूप- 

में ऊपेटकर सवनाशसे अपनी रक्षाकर लेते! हैँ, इसी तरह मनुष्यका 

छोटासा दिमाग, इस डरसे कि कहीं “कुदरत” ओर “खदा” की जलती 

हुईं सचाईसे छूकर वह नष्ट न हो जावे, इस स्पश (की सम्भावना) के 
हर अवसरपर झूठे कोरे विचारांका एक खोल बनाकर कुछ समयके लिए 
उस खोलके अन्दर 'कुद्रत' ओर खुदास प्रथकताका जीवन बिताता है । 

ओर अन्तको यह खोल ही उसके अन्दर आत्मज्ञानका पोषण कर उसे 
बड़ा करनवाली धाय साबित होता है। 


चोथा अध्याय 
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ओर अब भविष्यकी एक भमलक लेनेके लिए---देखें--श्स 
हजारों वर्षके भटकनेके बाद मनुष्य किस रास्ते जावेगा ? 
यह एक ऐसा विषय है जिसे हाथ लगानेकी हमको पूरी 
हिम्मंत नहीं होती । अमरीकाका सुप्रसिद्ध विद्वान महात्मा 
थोरो# लिखता है--“प्रातः:कालकी हवा हमेशा बहती रहती है 
' सष्टिकी कविता निरन्तर जारी हँ--किन्तु बहुत थोड्ड कान हैं 
जो उसे सुनते हैं ।? ओर दम लोग जो इस वर्तमान जीवनके 
भंवरके अन्द्र पड़े हुए हैं अपने भावी गोरव ओर ऐश्वयका 
किस तरद्द ठीक ठीक अनुमान कर सकते हैं ? किन्तु हमें अपने 
आजकलके ज्ञानकी कायमकी हुई हद्बन्द्ियोंसे डर नहीं जाना 
चाहिये; जब समय आवेगा तब वे सब बातें, जो इस समय 
असम्भव मालूम होती हैं, बड़ी आसानीसे हल होजावेंगी, ओर 
शरीर-व्यवच्छेद-विद्या सम्बन्धी यह कठिनाई कि मनुष्यके पर 
कहां ऊगंंगे और कैसे लगेंगे उस समय लोप होजावेगी जिस 
समय पर खय॑ निकलते हुए अनुभव होंगे । 
इसमें कोई सन्देह नहीं होसकता, जैसा अभीसे जाहिर 
होरहा है कि भविष्यमें लोगोंकी प्रवृत्ति 'कुद्रत!की ओर ओर 
सम्मिलित सामाजिक जीवन? की ओर फिरसे लोटनेकी होगी । 
भूतकालके उस खोए हुए स्वगंका, जिसमें आदम ओर हच्चा 
रहते थे अथवा कहना चाहिये कि भविष्यके उस्र नये खर्गका 
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जिसकी कि पिछला खग केवल एक छायामात्र था, यदी'मांग 
है । “मनुष्य” को अपने सदियोके उन गिलाफों ओर खोलोंको 
उतारकर फै'क देना होगा, जिनके द्वारा वह अपने तई' सूर्यकी 
रोशनीसे अलग बन्द करके एक तरदहकी जाहिरा मोतकी हाल 
तमें पड़ा रहा,किन्तु साथ ही उस हालतमें चपचाप अपने शानदार 
भावी पुनरुज्ञीवन ओर ऐश्वरयंकी तैयारी करता रहा--न केवल - 
अपने पुनरुज्जीवनकी, वल्कि समस्त संसारके पुनरुज्जीवन- 
की, क्योंकि मनुष्प ही वह अदुभुत पुराना छिलका अथवा वह 
सीप है जो संसारकी वास्तविक आत्माकों अपने भीतर छिपाए 
हुए है। मनुष्यकों भविष्यमें मकानोंसे ओर अपने उन सब 
अन्य आश्रय-स्थानोंसे बाहर निकलना होगा जिनमें कि इतने 
समयतक मारे शर्मके उसने अपने आपको छिपाए रखा, ठीक 
उस ही तरह जिस तरह कि बहिश्तके बागमें खुदाकी आधाज 
सुनकर हजरत आदमने अपने तई' छिपा लिया था--ओऔर एक 
प्रकार फिरसे उसे “कुद्रत”को ही अपना घर बनाना होगा 
जिस तरह कि जानवरों ओर फरिश्तों, दोनोंने उसे अपना घर 
यना रखा है । 
जैसाकि एक पुरानी जादू भरी कहावतमें लिखा है:--- 
मनुष्य नीचे उतरनेके लिए चस्र धारण करता है, ओर ऊपर 
चढ़नेके लिए. वस्त्र उतार फंकता है। अपने रूहानी अथवा 
हवाई जिस्मके ऊपर मनुष्य एक मिट्टीफा शरीए धारण 
करता है; इस मिट्टोके जिस्मके ऊपर वह जानवरोंकी खालें 
ओर दूसरे कप पहनता है; फिर वह इस जिस्मको परूदों और 
पत्थरकी दीवारोंके पीछे एक मकानके अन्द्र छिपा लेता है। यह 
मकान उसके लिए दूसरी खालों वा विस्तृत शरीरोंकी तरह हो- 
जाते हैं| इस प्रकार मनुष्यके ओर उसके सच्चे आपे या सच्चे 
जीवनके बीच माड़-ऋंकारोंकी एक घिनी ओर अमेय दीवार 
खड़ी होजाती है; भोर अपने इस मिट्टीके जिस्म और उसकी 
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तमाम खालों ओर मकानों आदिसि उत्पन्न होनेचाली अनेक 
चिन्ताओं ओर फिकरोंके कारण मनुष्य शीघ्र इस बातकों भी 
भूल जाता है कि वह “मनुष्य” यानी “आत्मा” है; उसका यह 
सच्चा आपा--उसकी आत्मा--इह्स प्रकार सदियोंके लिए 
एक गहरी सुषप्तिकी अवस्थामें चला जाता है। 

किन्तु उन सब लोगोंकी खाभाविक प्रव्नत्ति, जोकि अपने 
अन्द्रकी आत्मा अर्थात्‌ अपने ईश्वरीय रूपको आजाद करना 
चाहते हैं, इन वरट्मोंको उतार फेकनेकी तरफ है; केवल “बल्यों” 
शब्दके शब्दार्थेकी द्ृष्टिसे ही नहीं, बल्कि उससे कुछ बढ़कर 
अर्थो'में भी | खयं विकासकी सारी गति ही, जोकि एक प्रकार 
कलियोंके ऊपरसे छिलका वा पत्तोंफे छिटक छिटककर अछग 
होने ओर इस ही तरह नित्य नई कलियोंके भीतरसे निकलते 
रहनेकी गति है, केवलमात्र “कुदरत” का लगातार अनेक 
वर्ख्नोंकोी उतार उतार कर फेकना है, जिसके द्वारा कि उस 
परिप्रू्ण मानव “रूप”का व्यक्त होना जोकि समस्त प्रकृतिकी 
मूल है अधिकाधिक निकट आता जाता है। 

इस प्रकार अपनी खोई हुई “स्वस्थता” को फिरसे लाभ 
करनेके लिए मनुष्यको भविष्यमें इस ओर भू कना होगा । द्र- 
वाज़ों और मकानोंके अन्द्रका जीवन जो इस समय उसके 
अस्तित्वका अधिकांश व्रा झ्ुख्य भाग है केवल एक छोटासा 
अंश रह ज्ञाना चाहिये। इसी तरह ओढ़ने-पहननेके कपड़ोंमें भी 
बहुत कमी करनी होगी। इस समय यह पता लगानेकी 
जरूरत नहीं है कि यह गति किस हृदतक जावेगी। साफ 
जाहिर है कि इस समय हमने अपने घरेलू जीवनके जो 
सामान--कपड़ों आदिका एक जबरदस्त बुत बना रखा है, 
ओर हम उनमेंसे अनेक ही ऐसी फर्जुलियातको एकद्म 
निकालकर अछग कर :सकते है, जिनके छोड़ देनेसे बहुत 
बड़ा लाम होगा। हम उन्हें बजाय बुत बनाकर पूजनेके 





उसका निदान और निवारण ६५ 


केवल अपनी जरूरतके अनुसार उन्हें अत्यन्त थोड़ा कर इसी 
समयसे उन्हें अपने अधीन कर सकते हैं । हर मनुष्यको इस्त 
बातका विश्वास करना चाहिये कि इस बातमें उसे जितना 
लाभ होगा उतना ही उसे सर्य॑े जीवनका लाभ होगा--चाहे 
उसका खुला हुआ खिर आकाशकी हवाका रुपश करे, अथवा 
उसके नंगे पैर बिजलीभरी पृथ्वीको दबाकर चलें, या उसके 
केवऊ नंग ढकनेके कपड़े अपने जंजालमेंसे उसकी उपस्थ 
इन्द्रियोॉतक रोशनीकों सीधा पहुंचने दू--हर सूरतमें उसे सच्चा 
लाभ होगा । खुली हवाकी जिन्दगी, आंधियों ओर लहरोंके साथ 
बेतकल्लुफी, खच्छ ओर पवित्र भोजन, जानवरोंके साथ सह- 
चारिता--यहांतक कि अपने भोजनके लिए महती “माता 
प्रतति” के साथ कुश्ती--ये तमाम चीजें धीरे धीरे फिरसे उस 
सम्बन्धकोी कायम कर देंगी जिसे मनुष्यने इतने दिनोंसे तोड़ 
रखा है; ओर इस सबके परिणामरूप जो नई जीवनी शक्ति 
उसके शरीरके अन्द्र प्रवाह करने रंगेगी, वह उसे तन्दुरुस्तीकी 
डस्र अछ्ठुत परिपूर्णता और अस्तित्वके उस ज़्योतिर्मय विकास- 
तक पहुंचा देगी जिसका इस समय उसे गुमानतक नहीं है। 
निस्सन्देह जवाबमें यह कहा जासकता है कि इनमेंसे 
कई बातोंपर हमारे देशमें ( अथांत्‌ इड्लैएडमें ) अमर होसकना 
कठिन है, हमारी आबोहवा हमें दरवाजोंके अन्दर रहने ओर 
उसके सब सुख-दुःख सहनेके लिए मजबूर करती है। किन्तु यदि 
यह बात कुछ दर्जेतक- ओर अखसलमें बहुत हो कम दर्जेतक-- 
सच भी है तो भी यह कोई कारण नहीं कि हम जो दिशा हमें 
ऊपर बताई गई है उस दिशामें आगे बढ़नेके हरेक अवसरसे 
पूरा पूरा फायदा क्यों न उठावें। साथ ही यह भी याद रखना 
याहिये कि हमारे यहांकी आबोहचा अधिकतर दंमारे दी हाथों- 
की बनाई हुई दे । यदि हमारे अनेक बड़े बड़े शहरोंकी ओर 
उनके आसपास मीलोंतककी हवा इतनी जीवन-रहित ओर 
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जहरीलो है कि ठण्डी मोसममें गरीब मनुष्यके अन्द्र सरदोका 
मुकाबला करनेफी शक्ति पैदा करनेके बजाय वह उसे ओवर 
कोट ओर गुलबन्द्‌ रूपेटकर अपनी जिन्दगीको खतरेमें डालनेपर 
मजबूर कर देती है--तो इसमें कसूंर सिघाय हमारे ओर किसी 
का नहीं | हमने जान-बूककर अपनी भूपिकों घुरंके एक गिला 
फसे ढक रखा है, ओर उस गिलाफके नीचे नीचे हम खयं अपनी 
कचरोंकी ओर बढ़े चले जारहे हें। 

किन्तु यह बिलकुल खम्मव है कि यहांकी आबोहवा, 
अच्छीसे अच्छी हालतमें भी, मनुष्य-जीवनकी सर्चोच्चि अवस्था 
ओंके लिये उपयुक्त न हो। यदि इड्डलेण्ड “सम्यता” की कुछ 
यड़ीसे बड़ी घटनाओंकी रंगभूमि रहा है तो इससे यह जरूरी 
नहीं होता कि आगे आनेवाले युगमें भी इड्लैण्ड ही नेता बना 
रहेगा । सम्भवतः भविष्यकी “उच्चतर (वा उन्नततर) जातियां” 
अधिक गरम मुल्कोंमें पेदा होंगी, जहांका कि जीवन इडूलैण्डके 
जीवनकी निस्वत अधिक सम्पन्न, अधिक फलप्रद, अधिक परि- 
पूर्ण, ऋधिक खाभाविक ओर अधिक उदार है। 

इस सम्बन्धमें एक दूसरी बात भोजनका प्रश्न है । जब कभी 
भी मनुष्यके अन्द्रकी मरकजी शक्ति निवल होजाबे वा नष्ट हो 
जावे तो उसे फिरसे ठीक करनेके लिए अधिकतर फलों और 
माजका आहार सबसे ज्यादह उपयुक्त रहता है। मांस अकसर 
थोडेसे समयके लिए शरीरकी नसोंमें खब ताकत पैदा कर देता 
है---ओर खास खास बातोंके लिए मुफीद दोसकता है; किन्तु 
जो ताकत मांस खानेसे पैदा होती है वह श्षणिक दोरेकासा 
वा बुखारकासा जोश दिखानेवाली होती है; मांस खाना आम 
तोरपर शरीरके वाह्य उक्तों यानी इन्द्रियोंकों भड़काता है, और 
उस दर्जेतक ही. उन इन्द्रियॉको धशमें रखनेवाली भीतरकी 
शक्तिको निर्बेठ करता है। जो लोग अधिकतर मांस खाकर 
रहते हैं उन्हें बीमारियां अधिक दोती हैं--ओर कफेघल शारीरिक 
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यीमारियां ही नहीं; क्योंकि उनके मन भी ज्यादह आखसानीके 
साथ इच्छाओं ओर शोकका शिकार होजाते हैं । इसलिए रंजके 
सप्रय वा किसी प्रकारके भी मानसिक कष्टके समय, अथवा 
जिस्मानी बीमारीके समय भी फौरन अधिक सादा ओर शुद्ध 
भोजन अर्थात्‌ निरामिष भोजन शुरू कर देना चाहिये। इस 
तरहके भोजनसे मेहनत करनेमें शरीरकों थकान कम होती है, 
किसी तरहका दर्द कम महसूस होता है ओर खरदी-गरमीका 
असर भी कम होता है; ओर शरीरके जख्म गैर-मासूली शीघ्रता- 
के साथ अच्छे होजाते हैं; ये सबकी सब बातें हमें एक ही 
नतोजेपर लेआतो हैं । दूसरी एक यह बात भी ध्यानमें रखने- 
योग्य है कि बीजकी किस्मके खानोंमें--जिनसे हमारा मतलरूब हर 
तरहके फछ, मेवे, कन्द, अनाज, अण्डे इत्यादिसे है ( और इसीमें 
में दूधकी सुख्तलिफ शक्‍लें जेसे मक्खन, पनीर, दही इत्यादि 
भी शामिल्त कर लेता हूं )--श्न सब खानोंमें न केवल कुद्रतों 
तोरपर ओर एक अत्यन्त सार रूपमें शारीरिक जीवन# सब 
तत्व ही मोजूद होते हैं, वरन्‌ इनमें एक ओर विशेष लाभ यह 
हे कि ये सब सीज॑ बिना किसी जीवकी हिंसा किये प्राप्त की 
जासकती हें--क्योंकि सम्भव हे कि बन्दागोभी भी, जब दम 
उसे जड़से डखाड़कर उवालते हैं, रोती हो किन्तु उसकी आवाज 
हमें सुनाई न देती हो, परन्तु स्ट्राबरीका पौदा हमें अपने फल 
तोड़नेके लिये बुलाता है, और खासकर उन्हें लाल रंग देता हे 
ताकि हम उन्हें देख सक ओर खासकों ! इन दोनों वियारोंसे 
हमें इस बातका विश्वास होजाना चाहिये कि इस तरहका 
भोजन मनुष्य-जीवनके सारको उन्नत करनेके लिए सबसे अधिक 
उपयुक्त है । क्‍ 
इस सबका मतलब शुद्धता यात्री पाक्कीजगी है। जिस समय 
मनुष्यके खभावकी एकता फिरसे कायप्त द्वोज्ञावेगी उस समय 
शरीरके भीतर ओर बाहर, दोनों ओरकी शुद्धताकी वह कुद्रती 
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आदत जो पशुओंका एक अत्यन्त स्पष्ट गुण है, फिरसे मनुष्यमें 
पैदा होजावेगोी। सेद केघछ यह होगा कि उस समय केवल 
एक अन्धी कुदरती आदत होनेके स्थानपर वह एक शानयुक्त 
ओर आनन्ददायक प्रवृत्ति होगी; क्‍योंकि गन्द्से केवल अव्यवस्था 
ओर रुकावट होती है । इस प्रकार जिस समय सम्पूर्ण मनुष्य 
अपने अन्ततेम केन्द्रसे लेकर बाहरकी परिधि भर्थात बाहरसे 
बाहरके अद्भोंतत शरीर ओर मन, दोनोंमें शुद्ध और न्रानी 
होकर “नया दिव्य रूप” घारण कर लेता है, उस समय 
'रूहानी? और “जिस्मानी', इन शब्दोंका भेदतक मिट जाता है। 
फिर व्हिटमैन # के शब्दोंमें दिखाई देने लगता है कि--.“स्थूल 
पदार्थ ओर निराकार आत्मा सब एक हैं।” 

किन्तु “कुदरत” की ओर इस वापिस जाने ओर एक प्रकार- 
से समस्त विश्वके साथ मिलकर एक होजानेका मतलब 
मनुष्य-जीवन और उसके शोककी चीजोंको त्याग देना वा 
उनकी बेकदरी करना हरगिज नहीं है। आम तोरपर यह समभा 
जाता है कि “मनुष्य” ओर “कुदरत”, इन दोनोंमें एक प्रकारका 
विरोध है, ओर “कुदरत” से अधिक मिलकर जीवन व्यतीत 
करनेकी सलाहका अर्थ केवल चेराग्य अथवा संन्यास है; ओर 
बदकिस्मतीसे आजकलके हिसाबसे यह विरोध है भी ठीक, 
यद्यपि निस्सन्देह यह सदाके लिए. कायम न रहेगा | आज़ बद- 
किस्मतीसे यह बिलकुल ठीक है कि अकेला“मनुष्य”ही एक ऐसा 
जानवर है जो जहां रहता है वहां अपने अस्तित्वसे “प्रकृति” 
को सजाने और अधिक सुन्दर बनानेके स्थानपर उसे अधिक 
खोफनाक बना देता है। लोमड़ी ओर गिलहरी जड्लमें अपने 
घर बनाकर जड़ुलके सोन्दर्यकों बढ़ाती हैं; किन्तु जब ऐल्डर- 
मैन स्मिथ वहां जाकर अपना मकान बनाता है तो वहांके 
देवता अपना असबाब लपेटकर वहांसे चल देते हैं; वे उसे 
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सहन नहीं कर सकते। अफरीकाकी ब्रुशमैन नामकी जड़ूली 
जातिके लोग नंगी चट्टानोंके ऊपर अपनेको छिपाकर पत्थरके 
रंगमें मिक्कर एकमय हो अपनेको अद्वश्य बना सकते हैं; थे 
अपने नंगे छोटे छोटे पीछे रंगके शरीरोंकों रस्सीकी तरह एक 
दूसरेमें मिलाकर सूखी लकड़ियोंके गद्दोंके समान दिख्लाई देने 
लगते हैं; किन्तु जब ऊंचा टोप ओर फ्रोक कोट पहरे आज- 
कलका कोई यूरोपियन वहां दिखाई देजाता है तो पक्षी चिल्लाते 
हुए वृक्षोंसे उड़ जाते हैं। ग्रायोन यनानियोंने यह एक बड़े 
गौरवका काम किया था कि उन्होंने “कुदरत” को अपनाकर 
डसे ओर अधिक सम्पूर्ण तथा निर्दोष बनाया | यनानकी राज 
घानी एथन्सके महरूपर/ कुदरती छाइम स्टोन पत्थरकी तहोंमेंसे 
उन लोगोंने 'पाथिनोस” देवताका विख्यात विशाल मन्दिर 
खड़ा कर दिया जिसमें चदट्टानकी कुद्रती रेखाओंको धीरे धीरे 
इस तरहपर मेहराबों, कगारों आदिकी निर्दोष मनुष्यकृत 
सुन्द्रतामें बदल दिया कि जो मालमतक नहीं होता, ओर 
उसमें आकाशकी नीली हवाकों खुले उतरने ओर रहनेका 
मौका दिया; इसी तरह अपने तमाम अच्छेसे अच्छे कामोंमें 
ओर अपने जीवनमें उन्होंने ज़मीन आरुमान ओर तमाम खाभा- 
विक ओर कुद्रती चीजोंके साथ अपना यही अत्यन्त नजदीकी 
ससस्‍्बन्ध कायम रखा, ओर उनमें तथा अपनेमें किसी तरहका 
भेद वा दूरी पैदा होने न दी, बल्कि उनकी कुद्रतो अर्थलूवकता 
ओर खुन्द्रताकों और भी अधिक परिपूर्ण कर दिया। भविष्यमें 
किसी न किसी दिन हम लोग भी उन बातोंकी अवश्य समझे'गे 
जिसे यनानियोंने सच्चे “कला कोशल” के उषाकालमें ही इतनी 
अच्छी तरह समझ लिया था। 

सम्भवतः किसो न किसी दिन हम फिर अपने मकान और 
रहतेके स्थान इतने सीधे-सादे ओर सरल ढंगके बनाने लगेंगे 
कि वे पहाड़ोंकी कन्द्राओंमें, वा नदियोंके तटके बराबर 
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वराबर, अथवा जड़छोंके किनारोंपर बिना भूप्रदेशक सोन्दर्यको 
बिगाड़े वा पशक्षियोंके गानेमें बाधा डाले खप जाया करंगे। 
उस समय पहाडोंकी प्रत्येक चोटीपर अथवा नदियों वा भ्रीलोंके 
तटोंपर बड़े बड़े सुन्दर भवनोंमें तमाम कीमती ओर प्यारी 
चीजे ला लाकर जमा कर दीजावेंगी । वहांपर पुरुष, स्त्री तथा 
वर्च्च आ आकर उस जबदेसस्‍त और अद्ठुत सम्मिलित जीवनमें 
भाग टलेंगे। इन सावेजनिक भवनोंक॑ आसपासके बगीचे 
उन जानवरोंक लिए छोड़ दिये जायेंगे जिन्हें कोई हानिन 
पहुंचावेगा ओर जिनका उन बागोंमें विचरना शुभ समझा 
जावेगा; वहांपर हर किसीके लिए पुस्तकोंके गाने, बजाने ओर 
कला-कोशलके रूग्रह रहेंगे ओर सबके लिए पूरी पूरी सुविधाएं 
रहेंगी; वहींपर सामाजिक जीवनके लिये ओर परस्पर व्यव- 
हारके लिए सबके आने ओर मिलनेकी जगह होगी, वहींपर 
नाच, खेल और दावचतें होंगी। हर गांवमें ओर हर छोटीसे' 
छोटी आबादीमें इस तरहके एक वा एकसे सधिक भवन होंगे। 
व्यक्तिगत खंग्रहोंकी कोई जरूरत न होगी | हरेक पुरुष खुशीके 
साथ ओर उससे भी ज्यादह खुशीके साथ हरएक स्त्री उन 
चीजोंको छोड़कर, जो तत्काल ओर आवश्यक उपयोगरमें होंगी, 
अपनी बाकी सब कीमती चीजें उस सावजनिक स्थानपर पहुंचा 
देगी, जहांपर कि उन चीजोंका आनन्द उठा सकनेवाले लोगोंकी 
संख्या बढ़ जानेके कारण चीजोंकी कीमत ओर उपयोगिता भी 
सैकड़ों, बढिक सहरत्रों गुणा बढ़ जावेगी, ओर जहांपर कि इ्धर- 
उधर व्यक्तियोंके हाथोंमें पड़े रहनेकी निस्वचत उनकी बहुत 
ज्यादह पूरी तरह ओर बहुत कम परिश्रमके साथ हिफाजत की 
जासकेगी । एकदम घरोंकी हिफाजतकी आधी मेहनत ओर 
'खारी चिन्ता मिट जावेगी | आजकलके रहनेके मकानोंमें जितना 
ज्याददह ओर जितना ज्यादह कीमती सामान होता है, उतने ही 
वे मकान भी ज्यादह ब ज्यादृह कीमती ओर भूलभुलइयांफे समान 
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फेले हुए होते हैं। किन्तु उस समयके रहनेके मकान ऐसे न 
रहेंगे ओर इसलिए उनकी खिड़कियों ओर द्रवाजोंको आजकल:- 
की तरह अवबने इन्सलान-भाइयों और माठा-प्रकतिके खिलाफ 
ईष्यापूर्वक बन्द्‌ रखनेकी जरूरत न होगी । धूप ओर हवा आजा- 
दीसे उन मकानोंमें ज़ासकेगी,ओर मकानोंमें रहनेवाले भी उतनी 
ही आज़ादीके साथ बाहर आ जासकेंगे। किसी भी पुरुष वा 
स्त्रीको फिर उसके रहनेके मकानके साथ एक ग़ुलामकी तरह 
बांध न दिया जावेगा; और अन्तको मनुष्यके वे घर, जोकि 
कमसे कम आधी मनुष्य-जातिके लिए इस सम्रय जेलखाने बने 
हुए हैं, फिरसे 'कुद्रत'के अंग बनकर जेलखाने न रह जावेंगे । 
लोग अकसर पूछते हैं कि नई “ग्रह-निर्माण-कला” क्‍या 
होगी ओर किस तरहकी होगी। किन्तु इस तरहके सवालका 
उस समयतक कोई जवाब नहीं दिया जासकता जिस समयतक 
कि लोगोंके दिंमागोंमें मनुष्य-जीवनके विषयमें नई तरहके विचार 
प्रवेश न कर चुके हों, और जब ये विचार बदल जावेंगे तो इस 
सवालका जवाब खयं ही साफ समभूमें आजावेगा। क्‍योंकि 
जिस प्रकार प्राचीन यूनानके बड़े बड़े दशेनीय “मन्दिर” ओर 
मध्यकालीन यूरोपकी “गोथ” जातिके आलीशान “गिरजे” उन _ 
लोगोंके बनाये हुए हैं जो हमारे आजकलके विचारोंके अनुसार 
एक अत्यन्त सरल ओर किफाय तकी जिन्दगी बसर करते थे,ओर 
जो अपने अच्छेसे अच्छे कामों ओर अपनी कीमतीसे कीमती 
चोजोंकों अपने देवताओं ओर अपनी जातिके सम्मिलित जीवनके 
नामपर अपण कर देनेको सदा तैयार रहते थे; ओर जिस प्रकार 
कि आज दिन जबकि एक ओर हमारा अपना बड़े बड़े ओर ऐश 
ओ आरामके सामानसे भरे हुए बंगलोंके बिना ग़ुजारा दी नहीं 
होसकता, दूसरी ओर मालूम होता है कि हम एक साफ-सझुथरे 
गिरजे वा एक .साफ-सुथरे सावजनिक भवनकी तजबीजतक 
कर सकनेके नाकाबिल हैं; इसी तरह ज़बतक हम फिर एक 
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थार मुख्य हित ओर अपना मुख्य ज्ञीवन ही अपने देवताओोंके 
जीवनमें ओर अपने समाजके सम्मिलित जीवनमें अनभव न 
करने लगेंगे तबतक हमारी गृह-निर्माण-कलामे भी नया जीवन 
ओर नये भाव पैदा न होंगे। उस समय जबकि हमारे “मन्दिर” 
ओर हमारे “सार्वजनिक भवन” किसी बनवानेवाले वा किसी 
सन्‍्दा देनेवाले धनाढ्य व्यक्तिके यशकों बढ़ानेके मतरूबसे न 
निर्माण किये जावेंगे, बहिक आजाद मर्दों ओर अजाद ओरतोंके 
उपयोगके लिये, खले आसमान, ओर समुद्र और सूर्यका सामना 
करते हुए वृक्षों और चट्टानोंसे मिलते हुए और घपसे चमचकाती 
हुई गोल प्रथ्वी अथवा गहरी तारॉोभरी रातके टीक समान भावों 
को प्रकट करते हुए, स्वयं पृथ्वीके गमसे निकालकर खर्ड किये 
जावेंगे--डस समय, हम कहते हैं कि, उनके रूप ओर बनावटका 
निर्णय खय॑ ही शीघ्रताके साथ होजावेगा, ओर उन्हे स्ोन्दर्य 
प्रदान करनेमें लोगोंको फोई भी कठिनाई न होगी | ओर यही 
बात लोगोंके घरों अथवा रहनेके मकानोंके विषयमें कद्दी जा- 
सकती है । इस तरहके मकान लोगोंकी विविध आवश्यक ताओंके 
लिए विविध प्रकारके ही होंगे, चाहे केवल एक व्यक्तिके रहनेके 
लिये अथवा एक कुट ग्बके रहनेके लिये अथवा बहुतसे व्यक्तियों 
वा बहुतसे कुट॒म्बोंके एक साथ रहनेके लिये, चाहे हद्‌ दर्जके 
सीधे ओर सरल ओर चाहे थोड़े -बहुत सजे हुए ओर पचीदा 
तथापि नये विचार ओर जीवनकी नई आवश्यकताए' अवश्य 
उनके निर्माणमें खास हिस्सा लेंगी ओर एक भीतरसे प्रकट 
होनेवाले काननके अनसार उन्हे' रूप आदिक प्रदान करेंगी 

इस प्रकारके नये मनष्य-जीवनमें--उसके मेदानों, उसके 
खेतों, उसके कारखानों ओर उसके नगरोंमें--जिसमें मनुष्यके 
हाथका किया हुआ काम भूमिको खदा अधिक पूर्ण ओर 
अधिक सुन्द्र बनावेगा, धप ओर मिट्टीकी जबरदरुत कोशिशम 
सदा सहायक होगा ओर ब्ेजबान पृथ्वीकी द॒वछाको शब्दोंमें 
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प्रकट करेगा -इस तरहके नये सम्मिलित सामाजिक जीवनमें, 
जो कुदरतसे मिलता हुआ :होगा, बजाय किसी तरहके वैराग्य 
वा रूुखेपनके, हम समभते हैं कि इतना अधिक परस्पर प्रेम 
और सामाजिक मेल-मिलाप दिखाई देगा जितना कि पहले कभी 
भी देखनेमें न आया था। इस तरहके जीवनमें तमाम इन्सा- 
नोंके अन्दर एक दूसरेकी सहायता करनेकी वह अमित प्रवृत्ति 
ओर परस्पर सहांनभूतिके वे अनन्त भाव पाये जावेंगे जो एक 
माके बच्चोंमें पाये जाते हैं। एक दूसरेकी मदद करना ओर 
मिलकुलकर काम करना उस समय एक छुद्‌ ब खुद पैदा 
होनेदाली ओर स्वाभाविक वात होजाबेगी। प्रत्येक मनुष्य 
टीक वैसे हो अनिवाय ओर स्वाभाविक ढंगसे ओर उसी कार- 
णसे अपने पड़ोखीकी सेवा करनेमें भाग लेगा जिस तरह और 
जिस कारणसे कि मनुष्य-शरीरक अन्दर दाहिना हाथ बायें 
हाथकी मददके लिए बढ़ता है। सोचो, कि वह सामाजिक 
अवस्था कितनो अपूब होगी जिसमें हर मनुष्य ठीक वही काम 
करेगा जिसे वह पसन्द करता है. जिसे वह करना चाहता है, 
जो जाहिंरा उसके सामने करनेके लिये पड़ा हुआ है, ओर जो 
बह जानता है कि, अवश्य उपयोगी होगा, ओर उस कामके 
करनेमें मजदूरीका या इनामका उसे खयालतक न होगा; और 
इनाम भी उसे उतने हो अनिवार्य ओर कुदरती तोरपर हासिल 
होगा जिस तोरपर कि शरीरके अन्द्र उस अंगकी ओर ख नका 
प्रवाद होता है जो अंग कि मेहनत करता है। मेहनतक हिसाबसे 
मजदूरीको ते करनेके आये दिनके कगड़े, अपनी पदवी अथवा 
नौकरीका फर्ज मनसबी एक ओर खींचता है और तबियत 
दूसरी ओर; ओर द्रिद्रता ओर जिन्दगीसे बेजारी--इन सब 
मुसीबतोंका अनन्त भार मनुष्यके ऊपरसे हट जावेगा; वे सब 
व्यर्थके बड़े बड़े काम जो मनुष्यकी भीतरी प्रवृत्तिके खिलाफ 
उससे कराये जाते हैं ओर जिनमें इतनी जबरदस्त मेहनत नष्ट 
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जाती है, बन्द्‌ होजावेंगे। जिस तरह कि अगणित मनुष्योंकी 
अगणित प्रकारकी ही अलग अलग अपनी अपनी प्रकृृतियां हैं,उसी 
तरह उस अगणित प्रकृतियोंद्रारा अगणित प्रकारके ही किन्तु 
सब विल्कुल खाभाविक पेशे ओर व्यापार पैदा होजावेंगे ओर 
ये सब व्यापार एक दूसरेके लिए सहायक होंगे। आखिरकार 
उस समय जाकर मनुष्य-समाज आजाद होगा ओर युगोंके 
भटकनेके बाद मनष्यको उस समय निजात हासिल होगी । 

यही वह “सम्मिलित साम्राजिक जीवन” है, अथांत वह 
जीवन जिसमें कोई भी चीज किसी व्यक्तिविशेषकी सम्पत्ति न 
होगी वरन्‌ सब चीजोंपर सबका एक समान अधिकार होगा 
( (०गयाणा57 ) जिस जीवनसे कि हमारी “सभ्यता” सदा 
उसी तरह घृणा करती रही हे जिस तरह उसने ईंसामसीहसे 
घृणा की थी। तथापि यह अवश्यम्भावी है; क्योंकि मनुष्यके 
अन्द्रकी विश्वव्यापी आत्मा;उसका कुदरती ओर हकीकी आपा 
एक बार “कुदरत” को अपनाकर ओर उसका शिरो-मुकुट बन- 
कर उस कुद्रतके विश्वव्यापी नियमको पूरा किये बिना नहीं 
रह सकता। 

ध्वाहरी गवनेमेण्ट” ओर “कानन”-ये दोनों उस समय 
लोप दोजावंगे; क्योंकि ये केवल मनुष्यके 'भीतरकी गवनमेण्ट! 
ओर उसके “भीतरी शासन” की भद्दी नकलें ओर थोड़े दिनोंके 
लिये उनके कायम मुकाम हें। “समाज अपनी अन्तिम अवस्था- 
में आजकलके अर्थोर्में न“राज-सत्तात्मक” (](०॥४८॥9) रहेगा; 
न “विशिष्टजन-सत्तात्मक” (277500243०४७), न “लोक-सत्ता- 
त्मक” ( [)277007827 ) ओर न “अराजक” ( /व0टा9 ) 
ही,ओर फिर भी एक दूसरे अर्थोर्मे वह इनमेंसे सब कुछ होगा । 
“अराजक अवस्था” उसे इसलिये कहा जासकता है क्योंकि 
उसमें किसी भी बाहरी शक्तिका राज अथवा शासन नहीं होगा, 
किन्तु जीवनकी केवल एक अन्तमुंखी ओर अद्वश्य भावना 
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बाहरी शाखनका काम देगी। “लोक-सत्ता”' उसे इसलिये कहा 
जासकता है क्योंकि उस समय प्रत्येक व्यक्तिके अन्द्र 
उसकी लोकव्यापी आत्मा (६ 55ना47 0० [)९70॥ ) का 
शासन होगा । “विशिष्ट-जन-सत्ता ” उसे इसलिये कहा जासकता 
है क्योंकि सब मनुष्योंमें इस प्रकारकी आन्तरिक शक्तिके अलग 
अलग दर्जे ओर पदवियां होती हैं। ओर “राज-सत्ता” उसे 
इसलिये कहा जासकता है क्‍योंकि अन्तमें ये सब पद्वियां ओर 
शक्तियां एक दूसरेमें लीन होकर पूरी तरह एकमय होजाती हैं 
ओर फिर केवल एक ही मरकजी हुकूमत रह जाती है। इस 
प्रकार मालूम होता है कि 'गवनेमेण्ट'की वे अनेक बाहरी 
शकले जो “सभ्यता-युग” में देखनेमें आती हैं केवड अलग अलग 
बाहरी रूपोंमें समाजके सद्चे आन्तरिक जीवनकी घटनाओंके 
प्रतिरूप मात्र हें । 

ओर जिस प्रकार “सम्यता-युग” की गवनमेरटोंकी सुख्त- 
लिफ वाहरी शकलों अर्थात्‌ आजकलकी अनेक शासन-प्रणा- 
लियोंका असली उद्दे श्य ओर उनका मतलब आगेके युगर्मे 
जाकर मिलेगा चसे ही आजकलकी कलों, मशीनों तथा अन्य 
ईजादोंके विषयमें भी होगा | उसी समय उनमेंसे भी प्रत्येकको 
एक एक कर उच्चित स्थान दिया जावेगा ओर प्रत्येकका ही 
उचित उपयोग भी किया जावेगा । इन मशीनों ओर ईजादोंको 
फेंक न दिया जावेगा; किन्तु उन्हें मनुष्यके अधोन करना होगा। 
हमारे आजकलके लोकोमोटिव इ'जन, हमारी मशीनें, तार और 
डाकखाने; हमारे मकान, सामान, कपडे, किताबें, हमारे सोज- 
नोंके तेयार करनेको भयंकर ओर अद्गत विधियां, शराबें, चाय, 
तम्बाकू; हमारे डाकुरी ओर चीर-फाड़के ओजार,; हमारे बड़े बड़े 
नामोंबाले अनेक विज्ञान ओर फलसफै--और वे सब चीजें 
जिनसे अभीतक मनुष्यका दिमाग चक्कर खाता रहा हे--श्न 
सबको केघल जीतकर वास्तविक मनुष्यके सर्वधा अधीन 
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ओर वशमें कर देना होगा। ये सब चीज़ें ओर हजारों और 
चीजें, जिनका इस समय हमें खप्नतक नहीं है,मन॒ुष्यकी शक्तिको 
पूरा करने ओर उसकी आजादीकों वसीअ करनेके टिये 
काममें लाई जावेगी; किन्तु आजकलकी तरह केवल बुत बनाकर 
उन्हें पूजा न जावेगा । आजकल ये चीज॑ मनुष्यका उपयोग 
करती हैं किन्तु उस समय “मनुष्य” उनका उपयोग करेगा। 
ओर “मनुष्य” का अपना असली जीवन इन चीजोंसे कहीं 
ऊपर एक दूसरे ही क्षेत्रमें होगा । किन्तु इस प्रकार “सम्यता” 
की पैदा की हुई इन चीजोंसे कुछ देरके लिये इनकार करके ओर 
फिर उन्हें “वशमें करके” ही मनुष्य पहलेपहल उनकी असली 
उपयोगिताको सममध सकेगा ओर उनसे वह आनन्द ओर लाभ 
उठा सकेगा जिसका उस समयसे पूर्व उसे पतातक न होगा । 
यही हालत मनुष्यकी नैतिक शक्तियोंकी होगी । जेंसाकि 
हम ऊपर कह आये हैं, एक खास अवस्थामें पहुंचकर पाप ओर 
पुण्यकी तमीज जाती रहती है, अथवा पाप-पुण्यका ज्ञान एक 
अधिक उच्च ज्ञानमें मिलकर लीन होजाता है। “पाप” छा 
बोध मनष्यके अन्दरकी एक खास कमजोरीसे पैदा होता है। 
जबतक कि मनष्यके अन्दर विरोध ओर भिन्नता मोजद है तब 
तक ही उसे बाहरकी दुनियामें भी एक दूलरेके विरुद्ध और 
बाघक अखूल दिखाई देते हैं। जबतक कि बाहरी दुनियांके 
पदार्थ उसके अन्दर इस तरहकी वासनाए' पैदा करते हैं जो 
वासनाए' उसके काबूसे बादर हो जाती हैं, तबतक ही वे पदा्थ 
उसे बुराई,अव्यवस्था ओर पापके लक्षण प्रतीत होते हैं। इसका 
यह मतलब हरगिज नहीं कि वे पदार्थ ही खराब हैं, अथवा 
ये वासनाए' खराब हैं जो उन पदार्थोंसे उत्तेजित होती हैं; 
किन्तु असलीयतमें इस समस्त युगके अन्द्र ये चीजे' मनुष्यकों 
उसकी निरबंलता जता देनेका काम करती हैं। किन्तु जब मनष्य 
के अन्द्रकी मरकजी शक्ति फिरसे जाग जावेगी ओर ये सब 
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चीजे' उस शक्तिके वशमें आजावेंंगी तब फिर मनुष्यको किसी 
यीजमें भी बुराई वा बदी दिखाई नहीं देसकती | शारीरिक प्रेम 
ओर रूह्ाानी प्रेममें फिर कोई विरोध नहीं रह जाता, बहिक 
शारीरिक प्रेम रूहानी प्रेममें मिलकर एक होजाता है | मनुष्यकी 
समस्त वासनाए' डस समय बिल्कुल स्वाभाविक ढठंगसे अपना 
अपना उचित स्थान ग्रहण कर छेती हैं ओर अवसर आनेपर, 
उसके मनुष्यत्वके व्यक्त होनेके साधन वन जाती हैं। मोजूदह 
हालतोंमें पाप केवल इसलिये पाप हैं क्योंकि वे मनष्यको 
मर्यादासे बाहर कर देते हैं ओर उसके मनको चलायमान कर 
देते हैं; किन्तु जिस समय मनष्य फिरसे अपने ऊपर पूरा काबू 
हासिल कर लेगा, उस समय फिर पाप न रह जाव॑ेंगे। 
जिस तरह कि यूनानका हकीम खुकरात जिसके शरीरके अंदर 
एक शुद्ध आत्मा वास करती थी, अपने खुशद्लि, साथियोंको 
शराब पीनेमें हरा सकता था ओर जबकि वे लोग थोड़ी थोड़ी 
पीकर ही होश खोबठते थे, सुकरात उनसे अधिक पीकर भी 
अपना होश पूरी तरह कायम रखता था ओर फिर स्वयं खुबह-* 
की हवा खानेके लिये निकल जाता था--जो बात उसके 
साथियोंमें एक बुराई ओर एक दोष थी वह उसके लिये केवल 
उसकी आनन्द अनुभव करनेकी शक्तिको बढ़ा देनेका एक 
साधनमात्र थी। 
समस्त भेद केवल यह है कि जीवन तथा चेतनताके आक- 
घंण-केन्द्रको इस परिमित तथा एक अंशरूप मनुष्यसे हटाकर 
विश्वव्यापी मनुष्य यानी आत्मामें कायम कर दिया जाता हे, 
ओर इस भेंदकी बाहरी अलामत यह है कि मनष्य धीरे धीरे 
अपने जीवनको अधिक व्यापक यानी दूसरोंके जीवनके साथ 
अधिकाधिक एकमय करता जाता है। दूसरे शब्दोंमें इसे इस 
तरह बयान किया जासकता है कि “ सम्यता-युग” में चूंकि 
शेष शरीर बाज़ाप्ता कपड़ोंसे ढका रहता है, . इसलिये केवल 
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सिर ही अपने तई' मनुष्य समझ बैठता है--यानी उस विश्व- 
व्यापी “मनुष्य” से पृथक और उसके बजाय, जिसकाझि शारी 

रिक प्रतिरूुष अनेक अंगॉंबाला सम्पूर्ण शरीर है, छोटासा 

दिमागी, बालकी खाल निकालनेवाला ओर अपने तई' कुछ 
समभनेवाला मनुष्य अपने तई' सामाजिक शरीरके शेष अंगोंसे 
एक पृथक अस्तित्व समझ बैठता है। समस्त विश्चके साथ 
अपनी एकताके भावको फिरसे मनुष्यके हृदयमें जाग्रत करनेके 
लिये पहले उसके शरीरको कपड़ों ओर बन्धनोंसे आजाद करना 
होगा । हमें फिरसे, जेंसाकि किसी जंगली मनुष्यने एक बार 
अपने लिये कहा था--“सम्रस्त शरीरको एक बड़ा फ ला हुआ 
चेहरा ”'#--बना देना होगा । 

जहांपर कि मनुष्य विश्वके साथ अपनी एकताको अनु 

भव कर लेता है वहां फिर अपने इस पृथक आपेका बोधतक 
नहीं रहता । उस समय वह इस बातको अनुभव करने रूगता 
है कि उसका शरीर और वह चीज जिसे आम तोरपर 'आपा! 
कहा जाता है, दोनों उसके असली व्यापक 'आपे! के केवल अंग- 
मात्र हैं, ओर भीतर ओर बाहर, स्वार्थ ओर परमार्थ इत्यादिके 
सामान्य भेद बहुत दर्जतक मिट जाते हैं| फिर मनुष्य अपने इस 
छोटे स्थानिक “आपे! को ही खास खयाऊर रखनेकी चीज नहीं 
समझता ओर न उसके विचार बार बार इस रसंकुचित आपेकी 
ओर लोटते हैं बिक उसकी चेतनता लगातार डरणोंके 
समान भोतरसे निकलती रहती है ओर उसके समस्त शपक्‍रीरमें 
व्याप्त होकर बाहरकी “प्रकृति” के ऊपर फौैलती रहती है | इस 
प्रकार भौतिक दुनियामें “धूय” मनुष्यके सच्चे आपे वा आत्मा- 
का बाहरी प्रतिरूप समझा जाना चाहिये। उपासकको “सूर्य” 
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की पूजा करनी चाहिये, उसे अपने तई' सूथको रोशनीसे भर 
लेना चाहिये, ओर इस भोतिक “सूर्य” को मानो अपने अन्दर 
लेलेना चाहिये | “सूर्य” को छोड़कर जो लोग मासूली आग वा 
मोमबत्तियोंकी रोशनीके सहारे रहते हैं उनके दिमाग हवाई और 
फर्जी चीजों और भार अक्सोंसे भरे रहते हैं; उनके विचार 
मायाके झूग या छलाबवे% के समान उन्हींकी भीतरी अशान्त 
अवस्थाके प्रतिरूप होते हैं, भर एक भयंकर अहंभाव सदा उन्हें 
पीड़ा देता रहता है । 

ओर जब “सम्यताका युग” बीत चुकेगा, तो पुराना 
“ग्रकृृति-पूजा” यानी “कुदरत” को पूजाका मजहब--शायद एक 
अत्यन्त बढ़ी हुई सूरतमें-फिरसे फैलेगा। सच्य धार्मिक 
जीवनका वह जबरदस्त दरिया, जिसका प्रायचीनसे प्राचीन इति- 
हासके दिडम्णडलसे कहीं पूर्व आदिकालसे निकास हुआ था 
ओर जो इस “सम्यता युग”के अन्द्र यहदीमत, ईसाई मत,वौद्ध- 
मत इत्यादिकी अनेक दाशनिक तथा अन्य छोटी छोटी .नहसोंमें 
अलग अछग फट गया है, फिर एक वार इन सब नहरों आदिको 
प्रिठाकर एक जबरदस्त प्रवाह होकर बहने लगेगा ओर उस 
प्रवाहकी गोदमें मानव-उन्नतिके इस समयतकके समस्त पवित्र 
चिन्ह तथा स्मारक जगह जगह तैरते हुए दिखाई दंगे। “मनुष्य” 
फिर एक बार समस्त मनुष्य-समाजके साथ अपनी एकताको 
अनुभव करेगा, इतना ही नहीं बटिक वह पशुओंके साथ, पहाड़ों 
ओर नदियोंके साथ, स्वयं प्ृथ्वीके साथ और तारासमूहोंकी 
धीर गतिके साथ अपनी एकताकों अनुभव करेगा--यह एक- 
ताका अनुभव “विज्ञान” अथवा “्रह्मविद्या” का एक कोरा 
वाद वा सिद्धान्त ही न होगा , बल्कि एक जीवित ओर 
नित्यस्थाई असलीयत होगा | 


चीज ली कि ४४ एलन ४: -+२०+२8. नकल न मनन नन+स+। 
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#एके प्रकारकी कूठी रोशनी जिससे अकसर दलदलोंमें मुसाफिर 
धोखा खाजाते हैं । 


८० सम्यता महारोग 
एक जमाना था जबकि लोग आजकलकी निस्बत इस 
सचाईको ज्यादह अच्छी तरह समभते थे। हमारे ईसाई मतके 
कम-काण्डमें भी स््ी-पुरुषके रूप-भेद-सम्बन्धी ओर ज्योतिष- 
सम्बन्धी चिन्ह भरे हुए हैं; ओर ईसाई मतके अस्तित्वसे अत्यन्त 
पूबरूप भेद्‌-सम्बन्धी ओर :ज्योतिष-सम्बन्धी दो ही मजहबके 
मख्य रूप थे । इसका मतलब यह है कि प्राचीन लोग स्वभावसे 
ही उस महान जीवनको अपने भीतर अनुभव करते थे ओर 
उसकी पूजा करते थे जो स््री-पुरुषके भेदद्वारा उन्हें प्राप्त दोता 
था, ओर जो आकाशकी गदराइयोंसे उन्हें प्राप होता था। वे. 
दोनोंको पूज्य मानते थे। उन्होंने अपने देवी-देवताओंको--- 
यानी अपने ही मानव रूपोंको--इस रूप-सेदके अन्दर ओर 
आकाशके अन्दर स्थापित किया । ओर केवल इतना ही नहीं, 
बल्कि जहां .कहीं उन्होंने अपने जेसे इस मानव-जीवनको अर्थात्‌ 
मनुष्यकीसी आत्माके अस्तित्वको अनुभव किया-- जानवरोंमें,. 
“आइबिस ( सारसकी किस्मका एक जलपक्षी जिसकी प्राचीन 
मिश्रमें पूजा कीजाती थी ) में,साण्डमें, मेमनेमें, सांपमें, मगरमें 
वृक्षों ओर पुष्पोंमें, शाहबल्गतके वृक्षमें, 'ऐेश' ओर “लारल' के 
वृक्षोंमें ( जिनकी प्राचीन यरोपमें पूजा कीजाती थी), ओर संत्रु 
लके पोदेमें, चश्मों ओर पानीके भरनोंमें, पहाड़ोंके दामिनोंपर 
और समुद्रकी गहराईमें--वहां वहां ही उन्होंने अपने देवी 
देवता कायम कर दिये | उनके लिये समस्त ब्रह्माण्ड एक ऐसे 
जीवनसे परिपूर्ण था जो किसी खास सूरतमें, चाहे उनके लिये 
हितकर हो वा न हो, तथापि जो सर्य अर्थोमें मानव-जीवन 
था ओर जो बिदकुल उनके अपने जीवनसे मिलता हुआ ओर 
उससे जुड़ा हुआ था, थे इस व्यापक जीवनको प्रत्यक्ष अनुभव 
करते थे, उसके विषयमें विद्वत्तापएण तकवितक न करते थे, वरन्‌ 
केवल उसे साक्षात्‌ अनुभव करते थे । 
किसी प्रारम्तिक मनुष्यके दिमागमें यह विचार पेदा ही बड़ी 
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मुश्किलसे होसकता था कि उसकी अपनी एक भिन्न व्यक्तिता 
वा शखसीयत है #। इसीलिये थे लोग मनुष्य कहांसे आया 
ओर कहां जायगा-इस प्रकारके आत्मघातक प्रश्नोंके फेरफमें 
न पड़ते थे जिस तरह कि आजकलके लोगोंके दिमागोंको 
चकर देते रहते हैं। क्योंकि जब मनुष्य इस महान विष्वमें 
अपने तई' एक सबसे जुदा परमाण, समभने छगता है, ओर 
डरता रहता है कि उसके नीचेका जबरदस्त गार कहीं उसे निगल 
न जाये, ओर उस गारसे बचनेका कोई ढड़ू दू'ढ़ निकालनेकी 
फिकर में वह पड़ा रहता है,तभी इस समयके अथवा भावी अकेले - 
पनका विचार उसके हृदयको कष्ट देता रहता है ओर केवल इस 
भावनाके कारण ही उसके दिमागमें 'कहांसे ओर किधरः के 
प्रश्न उत्पन्न होते हैं। किन्तु जब मनुष्य फिर एक बार इस 
बातको अनुभव कर लेता हैं कि वह. वह खय॑ ही पूरी तरहरे 
इस महान विश्वका एक ऐसा अड्ः है जो न उस विश्वसे पृथक 
किया जासकता है ओर न जिसका नाश किया जासकता 
है--तब फिर कोई गार ही नहीं रह जाता कि जिसमें उसके 
गिर जानेकी सम्भावनातक हो। जब वह इस सचाईको समभ 
लेता है तो उसके बाद उस सचाईके साक्षात्‌ करनेका प्रश्ष-- 


# एक विद्वान लिखता है--“'सम्मिलित जीवन व्यतीत करनेवाली 
अनेक प्रारम्भिक मनुष्य-जातियोंका जब वह जीवन अज्ञभइ होगया तब 
उसके बाद मनुष्यके अन्दर अपने अथांत्‌ प्रत्येक व्यक्तिके अमर होनेकी 
पहले प्रबल इच्छा उत्पन्न हुईं ओर फिर उस इच्छाद्वारा ही इस व्यक्तिगत 
अमरत्वमें विश्वास पैदा हुआ । जिन लोगोंके अन्दर एक स्वतन्त्र वेयक्तिक 
जीवनकी जगह एक दूसरेके सहारे चलनेवाले एक सम्मिलित जीवनका 
गहरा अनुभव मौजूद था, उनमें मौतके बाद वेयक्तिक अस्तित्वके कायम 
रखनेकी कोई जबरदस्त इच्छा नहीं होसकती, यद्यपि उनके अन्दर थोड़ा- 
जहुत विश्वास इस तरहके जीवनके जारी रहनेंमे होसकता है।” 
(६ |. 5. 9एक्ा-(जैशाग्रांह१5 ऋिपा096 & 3397 2, 763.) 
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यय्यवि इस प्रश्नकी मनोरज्ञकतामें कोई कमी नहीं आजाती - तथादि 
यह एक ऐसा प्रश्न रह जाता है जिसके हल करनेके लिए मनुष्य 
शांति और श्रद्धाके साथ अपना काम करता हुआ इन्तजार कर 
सकता है । फिर उस समय मजुष्यकी अपनी “आत्मा” (500)) 
का बाहरी प्रतिरूप अर्थात्‌ “सूय” जो समस्त नाशमान पदार्थमें- 
से मनुष्यके सबसे अधिक निकट ओर उसके जीवनके लिये सब- 
से अधिक आवश्यक है, जो अनन्त आकाशमें व्याप्त है, ओर जो 
अपने जीवनसे सबका पालन-पोषण करता रहता है; अथवा 
मनुष्यके अपने अन्तर्मखी चिन्तवका सूचक ओर उख बिन्तनका 
पोषक रुवय॑ सचेत “मनुष्य” (797) “काल” का मापक, सूर्य- 
का आईना, अथांत्‌ “चन्द्रमा”? अथवा नक्षत्ररी कामनाए'जो 
दूर दूर घमती रहती हैं किन्तु फिर भी नियत सीमाओंके अन्द्र 
रहते हैं; अथवा विधिके रूपमें अटल और अचल तारे; अथवा 
पृथ्वीको तब्दीलियां ओर मोसम; अथवा समस्त शरीर-धारी 
जीवनका; पशुओं ओर वनसूपतियोंका ऊपरको बढ़ना ओर 
धोरे धीरे व्यक्त होते जाना यानी खुलते जाना; ओर अन्तको 
उस पूर्ण “मनुष्य” का प्रकट होना जिसको उत्पन्न करनेके लिये 
ही समस्त सृष्टि सैकड़ों सद्योंसे दुःख ओर पीड़ा सहन कर 
रही है---ये सब चीजें उस सम्रय मनुष्यके लिये सच्ची असली- 
यतें बन जावेंगी ओर मनुष्य पार-लोकिक यानी सच्चे रूहानी 
( 5एए9/थ्यगापा0५॥6 ) जीवनके लिए ढांचे अथवा चोकठ का 
काम देंगी। 

उस समय फिरसे मनुष्य प्राचीन मजहबोंके अर्थाको 
समकेगा, फिर एक वार# पुराने जमानेकी तरह पहाड़ोंकी 
ऊ'ची चोटियोंपर जमा होकर लोग नंगे नाचयकर मानव- 
खरूपके गोरवकों मनावेंगे ओर तारोंक्े बड़े बड़ जुलूख 
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. # इस समस्त पैरेमें लेखकने प्राचीन मनुष्य-जतियोंकी कुछ खास 
मजदथी रद्मोको बयात किया है->आअ० ही अि ह। 
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निकालेंगे, अथवा नये चांदके उस चम्कते हुए प्यालेका खागत 
करेंगे जो अब एक सो खदि्योंके बाद इस तरहके अहुत 
स्‍्मारकोंसे लबालब भरा हुआ मिलेगा जैसे कि--मनुष्योंकी 
पीढ़ियोंकी आकांक्षाए', उनके स्वप्न ओर उनके आश्चये-- 
“एस्टार्टेट, “दिआना”, “आइसिस” ( प्राचीन रोम, युनान 
ओर मिश्रके कुछ देवी-देवताओंके नाम) अथवा “कुमारी 
मेरी” ( हजरत ईसाकी मा ) की पूजा; फिर एक बार पवित्र 
वाटिकाओंमें लोग मानव -प्रे मकी वासना और उसके आनन्दको 
“कुद्रत” के सोन्दर्य ओर पवित्रता-सम्बन्धी अपने गम्भीरसे 
गम्भीर भावोंके साथ मिलाकर एक कर देंगे; अथवा खुले 
मैदानमें “सूर्य”के सामने नंगे खड़ होकर वे अपने अन्द्र चम- 
कनेवाली नित्य स्थाई ज्योतिके बाहरी प्रतिरूपकी पूजा करेंगे | 
जीवनकी परिपूर्णता, निर्दोषता ओर उचद्चताका वही भाव जो 
“सम्यता”से पूवकी प्रारम्मिक मनुष्य-जातियोंमें पाया जाता 
था--केवछ उस समयसे हजार गुणा ज्यादा गहरा, और 
ज्यादा स्पष्ट रूप धारण किये हुए, तरह तरहकी शकलोंमें और 
ज्यादा पवित्र बनकर फिर एक बार भविष्यके पापमुक्त और 
आजाद “मनुष्य” को भीतर ओर बाहरसे रोपान कर देगा । 
मनुष्यके इतिहासमें “सन्यता” ने जो कुछ भाग लिया है 
उसे इस प्रकार ऊपर वणन करते समय में अपने पक्षकी त्रू दि- 
योंखे भी परिचित हूं। एक तो यह कि “सभ्यता” शब्दकी 
परिसाषा करना ही कठिन है। अधिकसे अधिक यह शब्द भी 
केवल उन कट्पनाओमेंसे एक है जो मजुष्यके दिमागको मज़- 
बूरन्‌ इस्तेमाल करनी पड़ती हैं। इसके अतिरिक्त “सभ्यता” 
का जो वर्णन मेंने ऊपर किया है वद नितान्‍्त अपूर्ण है ओर 
शायद्‌ मनुष्यके विकासमें इस हजार व रम्बे पतन-कालके 
केवल अभावात्मक और नाशात्मक खरूपकी तरफ ही अत्य- 
थिक भुकता हुआ है। में अपने पाठकोंकों यद भी याद दिला 
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देना चाहता हूं कि यद्यपि यह बिल्कुल सच हे कि साम्नाज्योंके 
साप्नाज्य एक दूसरेके बाद इस “सभ्यता”के नाशक प्रभावके 
नीचे आकर लोप होते रहे हैं, ओर मनुष्यकी उन्नतिके रुके हुए 
प्रवाहको जारी रखनेके लिये समय समयपर ओर बार बार 
असभ्य जंगली जातियॉमेंसे नये ओर ताजे जीवनफे लेनेकी 
जरूरत पड़ी है [ इतिहासमें ओर विशेषकर यूरोपके इतिहासमें 
अनेक बार ही सम्प जातियोंमें रोश ओ अशरत अधिक बढ़ 
जानेपर असभ्य जातियोंने उनपर हमला किया, उन्हें परास्त 
किया ओर उनमें मिलकर उनके जीवनपर एक विशेष ओर 
स्वास्थ्यजनक प्रभाव डाला--अ० ]। तथावि “सम्यता” की 
इस नाशक प्रवृत्तिको कभी भी एक खास सीमासे आगे बढ़नेका 
मोका नहीं दिया गया, वरन इसके विपरीत हमें लगातार ऐति- 
हासिक घटनाओंद्वारा इस बातका सबूत मिलता है कि उस 
तमाम जमानेमें, जबकि प्ृथ्वीपर “सभ्यता” का राज्य रहा हैं, 
मनुष्यके हृदयमें बराबर एक ऐसी रोगनाशक ओर पापमोचक 
शक्ति काम करती रही हे जोकि एक प्रकार “मनुष्य-पुत्र' के 
दूसरी बार पृथ्वीपर आनेका एक पेश खेमा हे [ संकेत है इ जील- 
के इस कथनकी ओर कि हजरत ईसा फिर एक बार प्राणियोंको 
मुक्ति दिलानेके लिये पृथ्वीपर आवेंगे ।--अ०]। कुछ संस्थाएं 
भी ऐसी हैं जैसे एक ओर“कविता!!,“चित्रकला”,इत्यादि कलाएं 
और दूसरी ओर “कुटुम्ब” की संस्था ( यद्यपि बहुत सम्भव है 
कि जब इनके वत्तेमान अस्तित्वकी खास परिस्थितियां जाती 
रहंगी तो इन दोनोंके रूपमें भी बहुत बड़ी तब्दीली होजावेगी ), 
जिन्होंने कि इन तमाम सदियॉमें मनुष्यक्े भीतरकी पवित्र 
ज्वालाको जिन्दा रखनेका काम किया है। कुटुम्बकी संस्थाने, 
एक ऐसे समयमें जबकि व्यक्तिगत खार्थ ओर लोभके समुद्रोंने 
चारों ओरसे पृथ्वीको ढक रखा था, एक प्रकारके छोटे छोटे 
टापुओंकी सूरतमें प्रायीन सम्मिलित मनुष्य-जीवनके नमूने 
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कायम रखे । ओर फाव्यकला, चित्रकला इत्यादिने एक तरहसे 
माता “प्रकृति” के साथ पुत्र मनुष्यकी नालकों जोड़े रखा और 
उसे उन गहरी तथा उच्च प्रारम्भिक भावनाओंको प्रकट करनेका 
एक साधन प्रदान किया, जो किसी भी दूसरे तरीकेसे आख- 
पासके संसारमें प्रकट न की जा सकती थी | 

ओर यदि यह फर्ज कर लेना, कि मनुष्य-समाज कभी भी 
कशमकश ओर परेशानीकी उस अस्तव्यस्त हालतसे बाहर 
निकल सकेगा,जिस हालतमें कि वद समस्त ऐतिहासिक समयके 
अन्द्र शुरूसे अबतक पड़ा रहा है, बेजा मालम होता हो अथवा 
यदि यह आशा करना कि सभ्यताकी वह गति, जिसने प्राचीन 
समयसे आजतक कोमोंको सदा सर्वनाशतक ही पहुंचाफर 
छोड़ा है, कभी भी भविष्यमें एक अधिक उच्च ओर अधिक पूर्ण 
तन्दुरुस्तीकी सामाजिक हालत कायम होने देगी, अत्यधिक 
माल्म होता हो--तो हमें अपनी तसब्लीकें लिये यह स्मरण 
रखना चाहिये कि आज दिन इस सम्बन्धमें कई ऐसी बातें 
नजर आतोी हैं जो पहले कभी भी मोजद्‌ न थीं। अव्वल तो 
जिस प्रकार प्राचीन समयकी “सभ्य” जातियां इधर-उधर 
अकेली पड़ जाती थीं ओर प्रायः चारों ओर असभ्य जड़ुली 
जातियोंसे घिरी होती थीं वह अवस्था आजकलकी सभ्यताकी 
नहीं हे। आज दिन “सभ्यता” एक प्रकारसे सारी पृथ्बीपर 
फेली हुई है ओर इधर-उघरकी बिखरी हुई असमभ्य जातियां 
इतनी कमजोर हैं कि “सम्यता” को उनसे हानि पहुंच सकना 
असम्भव मालूम होता है। पहलेपहल यह घटना उलदटी अहित- 
कर मालूम होगी, क्योंकि यह कहा जासकता है कि यदि 
बाहरसे “असभ्यता” के खमावेशद्वारा “सभ्यता” में नये 
जीवनका संचार न किया जाये तो “सभ्यता” के भीतरके 
नियम यानी दोष और भी जछदी सम्य-समाजका नाश कर देंगे। 
और इस फथनमें कुछ सचाई भी होती यदि यह दूसरी बात 
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डीक न होती, वह यह कि--जबकि इस समय “इतिहास” में 
पहली बार “सम्पता” सारे भूगोलपर एक सिलसिलेसे फैली 
हुई दिखाई देती है, साथ ही इस समय पहली बार ही हमें इस 
व्यापक “सम्यता” के अपने ढांचेके अन्दर एक दूसरेके याद 
लगातार ऐसी शक्तियां रूप धारण फरती हुई नजर आती हैं जो 
अधश्य इसका नाश कर एक नई सामाजिक व्यवस्थाको जन्म 
देंगी। जबकि इससे पू्र, जैसा ऊपर दर्शाया जाचुका है, 
केवल कहीं कहीं ओर कभी कभी अरूग अलग ऐसी जातियां हुई 
हैं, जिन्होंने “सम्मिलित सामाजिक जीवन” ((7०0॥ञप75779) 
ब्यतीत किया है, आज दिन “इतिहास” में पहली बार संसारके 
समस्त उन्नत राष्रोंके विचारवान लोग तथा जनपद्‌ दोनों ही 
समभते-बूकते हुए एक ऐसे भावी सामाजिक जीदटकी ओर 
बढ़ते जारहे हैं जो वैयक्तिक सम्पत्तिके दोषोसे रहित हांगा, 
साम्यवादके असूलोंके अनुसार होगा ओर एक वहुत बह पैमाने - 
पर सम्मिलित सामाजिक जीवन होगा । आजकलका परस्पर 
मुकाबले ओर स्पद्धांका समाज अधिकाधिक शीघ्रताके साथ 
एक केवल निर्जोच घूरत वा एक ऐसा ऊपरका छिलका बनता 
जारहा है जिसके भीतर एक नई भावी ओर ( सच्चे अर्थों में ) 
मानव-समाजकी चारों ओरकी रेखाएं क्रभीसे दिखाई देरही हें । 
इसके साथ साथ ही ओर गोया इस उन्नतिका साथ देनेके लिये 
ही इतिहासमें पहली बार बजाय वाहरसे किसी जबरदस्तीके 
होनेके इस समय समाजके भीतरसे ही “प्रक्ृतिक जीवन” यानी 
कुदरती जिन्दगी ओर “असम्यता” की ओर मनुष्यको लेजाने- 
की तहरीक जारी है। प्राकृतिक जीवनकी धह तहरीक जो 
आजसे वर्षों पूर्व साहित्य ओर कला-कोशलमें शुरू दोगई थी 
अब “'सम्य' संसारकी अधिक उन्नत श्रेणीके लोगोंमें तेजीके 
साथ रोजमरोकी जिन्दगीमें साक्षात्‌ की जारही हे। कहीं कहीं 
तो यद्द तहरीक इस हृद्तक प्रहुची है कि लोग मशीनोंके ओर 
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“सम्यता” की पैदा की हुई अन्य पेचीदा चीजोंके इस्तेमाल्से 
इनकार कर रहे हैं, ओर कहीं कहीं लोग यप्पलों और खड़ाडओं 
ओर धूप-स्नानद्वारा मनुष्यकी निजातका मार्ग दर्शाने छगे हैं-! 
इन दोनों तदरीकोमें--एक बढ़े हुए विस्तृत पमानेपर खसम्मि- 
लित सामाजिक जीवनकी ओर जानेवाली तदहरीक ओर दूसरी 
व्यक्तिगत आजादी ओर “जंगलीपन” की ओर जानेवाली तह 
रीक-इन दोनों तहरीकोंमें जो एक प्रकारसे एक दूसरेके तार- 
तम्यकों संभाले रखती हैं ओर एक दूखरेके दोषोंको दूर करती 
रहती हैं, ओर जो दोनों यद्यपि हमारी आजकलकी “सभ्यता” 
के बिल्कुल प्रतिकूल हैं तथापि दोनों उसी सम्यताके अन्दरसे 
साफ पैदा होती हुई दिखाई देरही हैं; में समभता हूं कि इन्हीं 
दोनों तहरीकोंमें हमें इस “सम्यता” के इलाजकी भविध्यमें 
आशा बाँधनेके लिये काफी चज़हात मिलती हैं । 
नोट द 

नीचे में अपने प्रित्र हेवलोक एलिसके एक पत्रसे कुछ वाक्य 
उद्धुत करता हूं जिसे प्रकाशित करनेकी उन्होंने कृपापूर्चक मुझे 
इजाजत देदी है। ये वाक्य इसलिये मनोरंजक हें क्योंकि 
इनसे आज कलकी समभ्यताओंकी असफलताके कमसे कम एक 
कारणका पता चलता है। 

“तुम्हारे इस कहनेपर कि तुम अपनी पुस्तक (ए!॥॥ 22700: 
[!5 (४०५९ भगत 0प्रा८ ( अथांत्‌ “सम्यता--डसका निदान 
ओर निवारण”) को फिरसे प्रकाशित कर रहे हो, मेंने उसे फिर 
एक बार पढ़ा, ओर मुझे मात्यूम होता है कि ठीक इस समय, 
जबकि चारों ओर लोग “सभ्यता! से असन्‍्तुष्ट ही असन्‍्तुष्ट 
दिखाई देते हैं, इस पुस्तकका फिरसे प्रकाशित होना अत्यन्त ही 
उपयुक्त है। ययपि, निस्सन्देह, तुम्हारे इस निबन्धकी कमीको 
पूरा करनेके लिये उसमें बहुत कुछ ओर जोड़ा जासकता है, 
तथापि झुझे उसमें तब्दीली करनेकी कोई वजह नज़र नहीं 
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आती | मगर एक बात जो मुर्के खटकती है वह यह है कि 
जहां कहीं असभ्य जातियोंमें सम्य लोगोंकी निस्बत अधिक 
तन्दुरुत्ती, अधिक शक्ति और अधिक ओज होता है घहां तुमने 
इस भेदका कारण नहीं बताया, और ( मेरे विचारसे ) वह 
कारण है उनके अधिक सख्त ओर अधिक परिश्रमी जीवनके 
कारण उनमें एक अधिक कड़ी कुद्रती छटन्तका होते रहना । 
निस्सन्देह तुम ४४८५६८४ 7720६ की पुस्तक “)(०७| [0285” 
के अध्याय १७ से परिचित हो जहांपर उसने दिखाया है 
कि असभ्य जातियोंमें (जो बिल्कुल ही प्रारम्भकी अनगढ़ 
अवस्थासे बाहर निकल चुकी हैं) ओर प्राचीन समयकी 
सभ्य जातियोंमें भी निबल बच्चोंको मार डालनेकी प्रथा 
कितनी बढ़ी हुई थी ओर साथ ही रोगी मनुष्योंकों मर जाने 
देनेका रिवाज भी कितना बढ़ा हुआ था। जाहिरा तोरपर 
असभ्य जातियों ओर प्राचीन सभ्य कोमों, दोनोंकी कुद्रती 
श्रेछ्ठताका यही रहस्य था; क्योंकि प्राचीन यूनानी ओर प्राचीन 
रोम-नियासी, दोनों इस मामलेमें बड़े सख्त थं । सभ्य लोगोंके 
शरीरोंका ढीलापन ओर डाक्‌रों तथा खास्थ्य-विद्या-विशारदों- 
की बहुतायत, जिसका तुमने मज़ाक उड़ाया है, इन दोनोंका 
कारण यह है कि आजकलके लोगोमें मनुष्य-जीवनकी ओरसे 
इतना मोह ओर इतनी दयात्धुता पैदा होगई है कि वे जो 
निकस्मेसे निकम्से मनुष्योंकी भी मारकर खतम कर देनेसे डरते 
हैं; ओर इस प्रकार वे समस्त 'सभ्य” मनुष्य-समाजके ओसत 
स्वास्थ्यको नीचे गिरा देते हैं। इस मामलेमें एक नई द्वढ़ता 
ओर कठोरताका लोगोंके जीवनमें समावेश कर दो तो हम भी 
असभ्य लोगोंकी उद्च स्थितितक पहुंच जावंगे, जबकि डाकुर 
लोग इस प्रकार लोप होजावबेंगे गोया किसी जादूसे उड़ गये 
हों। में स्वयं इस बातमें विश्वास नहीं रखता कि हम इस 
कठोरताका समावेश कर सकते हैं ; ओर यही कारण है कि में 
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अकलकफे साथ बच्चोंकी पैदायशको नियमवद्ध करके उसके जरिये 
मनुष्य-जातिकी शारीरिक अवस्थाके उन्नत करनेको इतना 
अधिक महत्व देता हूं, ओर यह समभता हूं कि अब इस समय 
यही एक सम्भव तरीका है जिससे हम उस उच्च कुदरती हालत 
तक पहुच सकते हैं जोकि तुम्हारा ध्येय है”-3720८४६ 
77॥5 (7920) 


ही च्लनल अल शिएआर्ड 


परेशिष्ट 


कुछ लोगोंका यह विचार है कि मेंने पुस्तकके इस भागमें 
“सभ्यता” प्राप्त जातियोंके ऊपर जो हमले किये हैं उनमें अनो'- 
वित्य ओर अत्युक्तिकी मात्रा भी है इसलिए मैंने यह उचित 
समभा कि इस परिशिष्टमें इस सम्यताके समयसे पूवके मनुष्यों - 
की खासीयतों ओर उनफे रीति-रिवाजपर कुछ प्रामाण्य लेखकों - 
के म्रत संग्रह कर दूं। निरूसन्देह मेरा उद्दे श्य इतना अधिक 
यह साबित करना नहीं है कि सभ्यताके समयसे पूवके मलुष्य 
सदा सम्यताप्राप्त मनुष्योंसे श्रेष्ठटतर ही होते थे, जितना कि 
उन पहले जमानेके मनुष्योंके अनेक ऐसे प्रशंसनीय गुणोॉपर 
रोशनी डालना है जिन गुणोंकी ओर एक सस्ती अर्वाचीन 
सभ्पताने या तो उदासीनता दि्खिलाई है और या न्यूनाधिक 
घणाके साथ उनकी अवहेलना की है । 

कोई इस बातसे इनकार न करेगा कि - इस “सभ्यता! के 
फैलनेसे पूर्वकी मनुष्य-जातियों में अनेक ऐसी भी हैं जिनकी 
अशुद्धता, जिनकी अज्ञानता और जिनके बेहदा अन्धविश्वासोंके 
कारण हम फिसो तरह उन्हें अपनी प्रशंघाके पात्र नहीं कह 
सकते | दूसरी ओर इसके खिलाफ हमें अनेकानेक ही जातियां 
ऐसी भी मिलती हैं जिनमें कोई न कोई ऐसा अद्भुत मानवगुण 
वा ऐसी सामाजिक क्षमता पाई जाती है जो हमारे लिए अच्छी 
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तरह विचार करनेयोग्य बल्कि अनुकरण करनेके योग्य है। 
इन जातियोंके हालात न केवल हमारा ध्यान इस बातकी ओर 
ही आकर्षित करते हैं कि मनुष्य क्या कुछ कर सकता है 
किन्तु यह दिखलाकर कि पिछले समयमें क्‍या कुछ प्रत्यक्ष 
अनुभव किया जाचुका है, ये हालात हमें इस बातका विश्वास 
दिलाते हें कि इस समय भी उन आदर्शोत्तक पहुंचना किसी 
तरह असस्मव नहीं है । 

इसी उद्दे श्यको सामने रखकर नीचे लिखे उद्धरणोंका संग्रह 
इस परिशिए्टमें किया गया हे । ए० का6 


'उसिननन--न+9नमकक- -.>-34००-:० ००, 


सभ्यता सारे ही सदगुण नहीं आजाते 

हरमैन मेझूविल्लीकी पुस्तक “]'9.८८” पृष्ठ २२७ इत्यादि 
( जान मरे, १८६१ ) उद्धत । 

“मनुष्य-समाजके सारे ही सदुगुण 'सम्यता'में नहीं आजाते 
बल्कि श्न सदुगुणोंमेंसे अपना पूरा हिस्सा भी सम्यताको प्राप्त 
नहीं होता । अनेक असम्य-जातियोंके अन्दर ये सद्गुण अधिक 
बहुतायतके साथ पैदा होते हैं, फ्‌ लते-फलते हैं और अधिक पुष्ट 
होते हैं। अरबके जंगली वाशिन्दोंकी मेहमान नवाज़ी, उत्तरीय 
अमरीकाके आदिम निवासियोंका साहस, ओर पौलिनीशिया# 
में रहनेवाली कुछ जातियोंकी वफादार दोप्तियां--ये तीनों 
सदुगुण यरोपकी खुसभ्य जातियोंके इससे मिलते-ज्ुरूते सद॒गु 
णोंसे कहीं बढ़-चढ़कर हैं। यदि सचाई ओर इन्साफ और 
मनष्यस्वभावके श्र छुतर उसूछ बिना काननके दबावक्रे कायम 
नहीं रह सकते तो हम टाइपी३ जातिकी सामाजिक अवस्थाका 
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& पेसिफिक महासागरमें एक टापू-समूहका नाम | 

| दक्षिण अमरीकासे पश्चिमकी ओर माराकेसास नामक टापुओंमे 
रहनेवाली एक प्राचीन ओर “असभ्य” जाति जो इस समय फ्रांसवालोंके 
शासनम हू | 
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क्या कारण बता सकते हैं ? जब मेने उनकी घाटीमें प्रवेश 
किया तो मेरे चित्तमें उनके चरित्रसम्बन्धो यहुत ही गलूत 
विचार जमे हुए थे किन्तु मेंने उन्हे” जीवनके समस्त व्यवहारोमें 
इतना अधिक पवित्र ओर इतना सच्या पाया कि थोड़े ही दिनोंमें 
चकित होकर मुझे यह कहना पड़ा कि क्या ये ही वे ख'खार 
जड़ली लोग, वे मनुष्यको खाजानेवाली खूनको प्यासी जातियां 
हैं जिनके विषयमें मेंने इतनी भयंकर कहामियां सुन रखी हें | ये 
टाइपी लोग अनेक ऐसे लोगोंकी अपेक्षा जो नेफी ओर दयाधमे 
पर निबन्ध पढ़ते है ओर जो प्रतिदिन रातकों वह प्राथ ना दोह- 
राते हैं, जो सबसे पहले दिवय ओर विनीत ईसाफे मुखसे 
निकली थी--एक दूसरेके साथ अधिक प्र मका व्यवहार 
करते हें ओर अधिक दयावान हैं।' में स्पष्ट कहता हूं कि 
मनुष्ियखवभावके विवय में इतना उच्च विचार मेरा कभी भी न हुआ 
था जितना कि मारक्तिसास टापुओंकी इस धाटीमें चन्द्‌ हफ्ते 
रहनेके बाद होगया। किन्तु शोक ! उसके बादसे में अबतक 
एक लड़ाईके जहाजके मुसाफिरोंमेंसे एक मुसाफिर रहा ह 
ओर पांच सत्रो ( सभ्य ) मनुष्योंकी रुकी हुई घतंताने मेरे सब 
पिछले मन्तव्योंको करीब करीब उलट डाला ।” 
म्ः नह 
“इन बेचारे टापू-निवासियोंमेंसे अनेक जब अपने चारों ओर 
नजर डालते हैं तो उन्हे' यह क्या मालूम कि उनकी मुसीबतोंके 
शक बड़े हिस्सेकी बुनियाद सभ्य यरोप-निवासियोंकी कुछ 
ऐसी चायकी दावतोंमें मिलती हे जिन दावतोंमें जोशमें आकर 
सफफँद वस्त्र पहरे हुए दयावान दिखाई देनेवाले सभ्य लोग चनन्‍्दे 
मांगते हैं ओर ऐनके' लगाये हुए बूढ़ी स्त्रियां तथा गम्भीर भूरे 
नीचे गोन पहरे हुए युवा सरित्रियां एक ऐसे फण्डमें छे छे आने 
चन्दा देती हैं जिसका उद्द श्य कहनेके लिये ईसाई-मतके प्रचार- 
द्वारा पोलिनीशियाके बाशिन्दोंका आध्यात्मिक उद्धार करना 
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है किन्तु जिसका वास्तवमें परिणाम लगभग उनके सांसारिक 
जीवनको नष्ट कर डालना हुआ है । 
इन जंगली जातियोंकों खुशीसे सभ्य बनाओ, किन्तु उन 

सभ्य बनाओ उपकारोंद्वारा, आपत्तियोंद्वारा नहीं। विधर्म*का 
नाश करो किन्तु विधमों मनुष्योंका नाश करके नहीं। ऐेड्लो- 
सैक्सन यानी अडुसरेजी जातिके छत्तेने उत्तरीय अमरीकाके महा- 
द्ोपके अधिकांश भागसे पुराने मजहबोंको मिटा दिया है किन्तु 
उसके साथ ही साथ उसी तरह उन्होंने पुरानी लाल४ जातियोंके 
अधिकांश भागके अस्तित्व को भी मिटा डाला । “सम्यता'धीरे 
धीरे पृथ्वीपरसे प्राचीन मजदबोंके रहे-सहे अवशेषोंको साफ 
करती जारही है ओर साथ ही साथ उन मजहबोंके अभागे 
माननेवालोंके सुकड़ते हुए शरीरोंको भी साफ कर डाल 
रही हे । 

पौछिनीशियाके टापुओं में ज्यों ही कि पुरानी मूत्तियोंको 
तोड़कर मन्दिरोंको गिराकर उन प्राचीन मूत्ति -पूजकोंकों नाम- 
मात्रके लिए ईलाई बना लिया जाता है त्यों ही रोग, बुरे व्यसन 
ओर अकाल म॒त्युए' अपना खरूप दिखलाती हैं। उसके बाद 
उजड़े हुए देशकों फिरसे आबाद करनेके लिए गोरे रडून्के 
'सम्य! लुगेरॉमेंसे रड्रूट भर्तों किये जाते हैं जो वहां जाकर 
बसते हैं ओर वहांसे चिल्‍ला बिल्लाकर 'सत्यधर्म! यानी ईसाई- 
मतकी उद्नतिका ऐलान करते हैं। चारों ओर साफ-खुथरे 
बड़ले, कटे-छटे बागीचे, हमवार हरी घासके मैदान, नोकदार 
मीनारे'; ओर गोल शुम्बदें दिखाई देने छगते हैं; जबकि बेचारा 
उस देशका 'असभ्य' बाशिन्दा अपने पूवजोंके देशमें बलिक लिस 
मोंपड़ेमें वह स्वयं पैदा हुआ था ठीक उछी कोंपड़ें के स्थान- 
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# अश्निप्राय है ईसाई अतिरिक्त ध्मोसे --अनुवादक | 
४ उत्तरीय अमरीकाके अधिकांश आदिम निवासी कुछ छालऊस 
रंगके होते हैं । द 
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पर शीघ्र ही अपने तई' एक अधिकारहीन अजनबी महसूस 
करने लगता हैे।” 


मै का नै मँः 


“में जितने दिन उस टापूममं रहा मेने उन लोगोंमें आपसमें 
कभी एक भी लड़ाई होते नहीं देखी ओर न कोई ऐसी घटना 
देखी जो किसी दर्जतक झगड़े वा वाद-विवादसे भी परिलूती- 
जुलती हो। मालूम होता था गोया कि टापूके सारे बाशिन्दे 
एक बड़ा कुटुम्ब हैं जिसके सब स्त्री-पुर॒ुष ओर बच्चे प्रबल 
सस्‍्नेहके पाशोंसे एक दूसरेके साथ बन्धे हुए हैं। सगे 
रिश्तेदारोंका प्र म मेने इतना अधिक नहीं देखा, क्‍योंकि यह 
छोटा प्रंम उस बड़ प्र ममें मिलकर एकरड्:होगया था जो हर 
किसीको एक दूसरेके साथ दिखाई देता था। जहांपर कि 
सारी कोममें सब ही एक दूसरेके साथ भाई-बहन कासा व्यव- 
हार करते थे ; वर्हा यह बता सकना कठिन था कि वास्तवमें 
सगे भाई-बहन कोन हें । द 

कोई यह न समझे कि इस चित्रके खींचनेमें मेंने अत्युक्ति 
की है। मेंने ऐसा नहीं किया। कोई यह भो न समझे कि 
इस जातिके लोगोंका विदेशियोके साथ जो हंष है ओर 
उसी टापूमें पहाड़के दूसरी ओर रहनेवाले लोगोंसे जो उनके 
पुश्तैनो कग्ड चले आते हैं यह सब ऐसी घटनाए' हैं जो मेरे 
फथनके विरुद्ध जाती हैं। ऐसा नहों है । यह जाहिरा विरोध 
आखानीसे समभमें आजाता है। बात यह है कि अत्याचार 
ओर अन्यायकी अनेक परम्परा-प्राप्त कहानियोने और साथ ही 
अनेक ऐसी घटनाओंने, जो उनकी आंखोंके सामने घटी हैं, इन 
लोगोंकों गोरे मनुष्योंको मफरतकी नजरसे देखना सिखला 
दिया है । पोर्टरने जिस ज्‌ल्‍मके साथ उनके वेशपर हमला किया 
वह अकेली घटना ही उन्हें भड़का देनेके लिए काफी कारण थो 
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न आय 





ओर में उस भावके साथ दहमदर्दी महसूस कर सकता हूं जिस 
भावसे प्रंरित होकर टाइपी योद्धा अपने तैयार भालेकी नोकसे 
अपनी घाटीके तमाम दर्रोंकी रक्षा करता है और अपनों 
पीठ अपने हरे कोपर्ड की ओर करके तटपर खडे होकर आक्र- 
मक यरोपियनको बाहर रोके रखता है ।” 


सभ्यताके प्रभाव 
आर० एल० स्टिवेन्सनकी पुस्तक श्र हा 5०07 
5८25” पृष्ठ ७३ ( चैटो एएड विण्ड्स १५६०८ ) से । 

“पूछा जाता है कि क्या पोलिनीशियाके पुराने बाशिन्दे सदासे 
व्यभियारी न थे ? निस्सन्देह थे। किन्तु निस्सन्देह जबसे उनके 
आश्रयजनक सदाचारवाले मेहमान यरोपसे पहु'चे तबसे वे 
कहीं अधिक व्यभिचारी होगये हैं। कुकका लिखा हुआ हवाई 
टापुओंका वृत्तान्त पढ़िये । मुझे कोई सन्देह नहीं कि वह 
वृत्तान्त बिलकुल सच्चा है। क्र सेन्सटनेने मारक्तिलास टापुओमें 
एक रूसी लडाईके जहाजका जो सच्चा सच्चा ओर लगभग 
निष्कपट हाल लिखा है. उसे पढ़िये । स्वयं हवाईके अन्द्र ईसाई 
मिशनरियोंके लज्जञास्पद इतिहासपर विचार करिये ।......इसके 
साथ ही स्मरण रखिये कि हं रऊ मछलीके शिकारके लिये जाने 
वाले युरोपियनोंकी यद एक आदत थी कि वे मारक्िसासपर 
अपनी नोकाए' खड़ी करके वहांके टापूसे बहुतसी स्लियां जब- 
रदसती शिकारमें अपने साथ रखनेके लिए भगा लाते थे।...... 
ओर याद्‌ रखिये कि हमलाआवरोंकी यह एक आदत थी, 
बल्कि हम कह सकते हैं कि मिशनरियोंने तो अपना यद्द व्यापार 
ही बना रखा था कि पोलिनीशियामें रहकर उस देशवालोंके 
अच्छेसे अच्छे ओर स्वास्थ्यजनक ताबुओं (धार्मिक 
नियमों ) का भी मजाक डउड़ावें ओर उनका जान-बुककर 


उल्लंघन करे ।” 





_बहुमा“ंबए>परा/दा॥ #:ऋ-न्‍कमनपारपान-पक, 
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सन १७६६ में ओवाइहही टापूमें कप्तान ऋक 
कुककी पुस्तक ,6 300 ४०५०४८७ पृष्ठ ३७६ ( ज़्योज 

न्यूनेस १६०४ ) से । 

“टापूके असली बाशिन्दों ओर हमारे साथके लोगोंमें ज्यों 
ज्यों मेल-जोल बढ़ता गया त्यों त्यों ही उनके शान्त और मीठे 
व्यवहारके कारण हमारा सारा भय मिट॒ता गया यहांतक कि 
अड्गरेज लोग हर समय ओर हर परिस्थितिमें विश्वासके साथ 
अपने तई' उनके सपुद कर देते थे | हमारे साथके लोगोंके साथ 
उन्होंने इतनी अधिक मेहरवानियां कीं और इतनी अधिक 
सुजनता दिखलाई कि उनकी उन सब बातोंकों गिना सकना 
आसान काम नहीं है। विशेषकर उनमें उनके कुछ पुरोहित 
लोग थे; उन्होंने तो हमारे साथ इतनी अधिक उदारता ओर 
द्रियादिली दिखलाई कि जिसकी तुलना हमने पहले कहीं न 
देखी थी। वे हमारे मलाहोंको वरावर सुअभरका मांस ओर 
सब्जी पहुंचाते रहे ओर बदलेमें कुछ मांगना तो दूर रहा उन्होंने 
कभी इस वातकी ओर हलकेसे हलका इशारातक नहीं किया।”? 

पृष्ठ ३०६ पर बातीऊ टापूके लोगोंकी बाबत लिखा है-- 
“यहां आबादी बहुत अधिक है. ओर बहुतसे नोजवान शारीरिक 
खुन्दरता ओर सखुडोलताके निर्दोष नमूने थे ।” 


ताहितीके बाशिन्दे 
हेवलीक एलिसकी पुस्तक--5७६ |ग॥ व€[०वग०॥ (० 
50०2८6४५” पृष्ठ १४८ (१६१०) से । ह 
“जिन कोमोंको हम आम तोरपर सम्यताकी ,नीची श्रे णियों- 
में गिनते हैं उनके सदायारके विषयमें ताहितीकी मिसाल 
शिक्षाप्रद्‌ है। जे० आर० फोसंटर नामक एक आरम्भके दिनोंका 
खोजिया अपनी पुस्तक ( 0950ए०४०॥5 'शि६0९ ० & 
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कं कलनयवेनाशनपजककी पका चर, 


ए०५०४2८ र०णाव 6 ५०70 7778 ) में लिखता है कि 
चहांकी आवहवा इतनी बढ़िया थी ओर स्त्रियां इतनी सुन्द्र थीं 
कि उन्हें देखकर प्रेमका आनन्द भोग करनेकी इच्छा बड़े वेगके 
साथ पैदा होती थी। किन्तु इसपर भी इस लेखकको मजबूर होकर 
बार बार इस तरहकी अनेक घटनाए' छिखनी पड़ी हैं जो इन 
लोगोंके उच्च सदाचारकी गवाही देती हें। वह लिखता है कि 
यद्यपि इनके शरीरोंकी बनावट कुछ स्त्रेणी हे तथापि उनके 
बदन कसरती हैं । अलावा इसके अपने युद्धोंमें वे बड़ी बहादुरी 
ओर साहसके साथ लड़ते हैं। शेष वे मेहमानोंकी बड़ी खातिर- 
तवाजो करते हें। लिखा है कि अपनी विवाहिता स्रियोंके साथ 
वे बड़े आदरका व्यवहार करते हैं, ओर आम तोरपर जहन 
ओर सामाजिक पद्‌ दोनोंमें स्लियां पुरुषोंके लगभग बराबर हैं। 
लेखकने वहांकी ख्रियोंके जो हालात लिखे हैं वे चित्ताकर्षक हैं। 
अन्तमें वह लिखता है--'सारांश यह कि उनका चरित्र इतना 
य्यारा ओर हरदिल अजीज है जितना कि किसी भी ऐसी 
जातिका होसकता है जो सीधी कुद्रतके हाथोंसे बिना कृत्रिम 
मानवी सुधारोंका असर पड़े प्रकट हुई हो! []?:*' 

एलिस आगे चलकर लिखता हे--“कुक कई बार ताहिती 
गया ओर जब वह इन “डपकारशील ओर दयावान' लोगोंमें 
रहता था तो उसने देखा कि वे सदाचार (सतीत्व) का कितना 
अधिक खयाल रखते थे। उसने देखां कि न फेवल जिन लरड़- 
कियोंकी सगाई होजाती थी उनकी इन लोगोंमें विवाहसे पहले 
बड़ी पक्की सावधानीके साथ रक्षा कीज़ाती थी, किन्तु उनमें यह 
भी समझा जाता था कि पुरुष भी जो विवाहसे कुछ समय 
पहले अपने ब्रह्मचर्यंका अखणड पालन करते थे वे ख्त्युके पश्चात 
सीधे शुभलोकको प्राप्त होते थे।” 


'कंवंपपा०-पकलपमनी-( 'क्यलरिलकाफकपाथास ५+>>ज>०यानजननकथ, 
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'िकरपयी )न्‍ीि रमन री पर यानी री की करी रत न्‍र ममता, 








जी 





केरो लाइन टापुआंमेंसे& राडाक 
नामक टापूका हाल 
चैमिस्सोंकी पुस्तक--(९९75८ पा 6॥८ ४४८!९ पृष्ठ १८३ 
( लीपजिग )। 

“इस प्रकार हमारा इन लोगोंसे परिचय हुआ ओर परिचयसे 
अबतक जितना अधिक प्रेम मुे इन लोगोंसे है उतना पृथ्वीकी 
किसी भी दूसरी जातिसे नहीं है। राडाकके बाशिन्दोंकी 
कमजोर रियोंतकने हमारी ओरसे अविश्वास उठा देनेका काम 
किया; उनकी नम्नता ओर सजजनताके हो कारण हम सर्वशक्ति- 
सम्पन्न विदेशी लोग उनपर विश्वास करने लगे । हम खुले एक 
दूसरेके मित्र होगये। मेंने देखा कि उनका चलन सीधा-सादा 
था जिसमें किसी तरहकी बनावट न थी; उनके रहन-सहनमें 
एक स्वाभाविक लावण्य ( 277०८ ) ओर मोह लेनेकी ताकत 
थी ओर उनके चेंहरोंपर लऊज्ञा ( 7700०5:५ ) की खुहावनी 
लालिमा दिखाई देती थी। निरुसन्देह शारीरिक बल ओर 
मर्दाना आजादखीमें “ओ वाइ ही? जातिवाले इनसे बहुत बढ़- 
कर हैं। मेरा मित्र कादू इस टापूका बाशिन्दा न था। फिर 
भी वह हमारे साथ शामिल होगया ओर मैं संसारभरमें जितने 
भी मनुष्योंसे मिला हूं उनमें कादूसे बढ़कर चरित्रका मुस्े 
आजतक कोई नहीं मिला ओर न फिसीके लिए मेरे हृदयमें 
उससे अधिक प्रेम हे। बादमें वह राडाक और कैरोलाइन 
टापुओंके लिए मेरा उस्ताद्‌ बन गया ।” 


शुरूकी मनुष्य-जातियोंका आसपासकी प्राकृतिक 
स्थातिके अनुसार अपने जीवनको ढालना 
मध्य अफरीकाकी 'द्निका” जाति श्नोगनकी पुस्तक “(9७८ 

0 (० पृष्ठ २७८ (िए७ ०70 3]90:60 79००) से । 
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उनके जली मिलन 





“दिनिका-देशमें हरएक आदमी एक लम्बा नोकदार भाला 

ओर एक भारी छाछ 'लकड़ोका बना हुआ गदा अपने साथ 
रखता है। इनमें अधिक मदत्वके छोग अपने ऊपरके बाजपर 
बेहद्‌ हाथी-दांतकी चडियां पहने रहते हैं। इनका फेशन माद्र- 
जाद नंगे रहना है ओर बालोंमें सारसके परका लगा होना 
शोकीनीकी खास अलामत है। इन सबकी शरीरकी बनावट 
बड़ी सुन्दर होती है। इनके फन्धे चोड्ड होते हैं, कमर छोटी 
होती है, चतड़ भारी होते हैं ओर टांगोंकी बनावट अच्छी होती 
हैे। किसी किसीका कद देवकासा होता है। यह एक अत्यन्त 
विचित्र बात दिखाई दी कि दलदलोंमें रहनेवाले इन दिनका 
लोगोंका ढंग पानीके पक्षियोंसे मिलता-जुलता है । इनकी चाल 
बिल्कुल बगुलेकीसो है । ये अपने पेरोंको बहुत ऊ'चा उठाते 
हैं ओर फिर खूब आगे बढ़ाकर रखते हैं । इनके पैर भी बहुत ही 
भारी होते हें । निस्लन्देह नरकलोंसे भरे हुए जिस देशमें थे 
रहते हैं उसमें बड़े करकी वजदसे उन्हें बहुत फायदा रहता है । 
दिनका लोगोंका सबसे प्रिय आसन हे एक पांच घुटनेपर रख- 
कर केवल एक पांवपर खड रहना, वास्तवमें यह जलपक्षीका 
प्रियतम आसन हैं | जिस देशमें वे रहते हें वह उन घने जंग- 
लोंका ठीक उलटा है जिनमें 'बोनी' जाति रहती है ओर इनका 
रहन-सहन आदिक भी हर बातमें बोनोंके रहन-सहन आदिका 
ठीक उलटा है।'''हमारा डेरा इन लोगोंके एक बर्ड गांवके 
पास था जिसमें भेड़ ओर बकरियोंके अलावा कमसे कम 
१५०० मवेशी यानी गाय-बेल थे। गांवके मुखियाने मुझे एक 
सुन्दर मोटा बछड़ा लाकर दिया जिससे दो दि्नके भोजनका 
कठिन प्रश्न हल होगया ।|'“'सूर्यात्तफे सप्रय जब में नजदीक 
आता था तो वह जीवित गांव जिसमें सैकड़ों घरोंके धुए'मेंसे 
. मनुष्योंके समूहके समूह इधर-उधर डोलते हुए ओर मवेशि- 
योंकी लम्बी कतारें अपने घरोंकी तरफ लोटती हुई दिखाई 
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'धौातयिऔौैयध5ॉीा 5-5. 
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देती थीं | घुधला चुघला बड़ा ही सुद्दावना द्वश्य मालूम 
होता था।” क्‍ 

योनी जाति: “ढ(.97८ +0 (थ॥707 पृष्ठ १७७ और १६१ से । 

“पिगम्ी अर्थात्‌ बोनो जातिके लोग गांव बसाकर नहीं 
रहते और न खेती करते हैं। वे जंगलोंमें पशुओंके समान रहते 
हैं ओर सदा शहदकी तलाशमें वा शिकारके लिए हाथीकी 
खोजमें फिरते रहते हैं। जब वे किसी पशुको मार पाते हैं तो 
जवतक उसके सारे मांसको खा न डालें या सुखा न हे तब- 
तक वहीं दो-चार घासके छप्पर डालकर उनमें पर्ड रहते हैं। 
उन्हें नाजकी भी जरूरत होती है किन्तु नाज उन्हें आसपासकी 
दूसरी जातियोंसे लेना पड़ता है। वे इन लोगोंसे नाज या तो 
चुरा लेते हैं या शहद्‌ वा हाथीके मांसके बदलेमें खरीद लेते 
हैं। इसी तरह छुरियां भालों ओर तीरोंके लिए फलके थे 
दुसरे लोगोंसे खरीदते हें। किन्तु तीर ओर कमान वे अपने 
लिए खुद बनाते हैं। तीर ओर कमान यह लोग इतनी अच्छी 
बनाते हैं कि आखस-पासकी दूसरी जातियां इनके तीरों और 
कमानोंकी बड़ी कदर करती हैं ।”*'“एक घण्टे बाद मुम्े 
जंगलमें बोना जातिका एक बूढ़ा आदमी मिला और मैंने किसी 
तरह उसे अपगे साथ बातचीत करनेपर राजो कर लिया | वह 
एक छोटे कदका अच्छा आदमी था; वह आत्मविश्वाससे भरा 
हुआ था, उसने थोडंसे शब्दोंमें मुझे बहुत ठीक सूचना दी, 
उसने मुर्के बताया कि दो दिन हुए एक गोरे रंगका भलुष्य 
जिसके साथ बहुतसा सामान था यहीं पाससे गुजरा था फिर 
वह भीलके किनारेपर चला गया और इस समय वहीं डेरा 
लगाये हुए है। निस्सन्देह इन लोगोंके पास इशारों और सिग- 
नलोंसे दूर दूरतक खबर पहुंचानेका कोई बड़ा द्वी भद्दगुत इल्म 
रहा होगा, क्‍योंकि बांवजद्‌ इस बातके कि थे दूर दूर ओर नित्य 
नई नई जगह जाकर बसते हैं उन्हें सदा इस बातका बिल्कुल 
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ठीक ठोक पता रहता है कि कहां क्‍या होरहा है। जिस तरहके 
बोने ज्वालामुखियोंपर मिलते हैं उनका यह बढ़ा मनुष्य ठीक 
एक नमूना था--छोटा, मोटा, गठा हुआ, टेंबाज़ और मस्तानी 
चाल। उसकी डाढी छातीपर लटकती थी ओर तमाम छाती 
ओर जांघोंपर तारकेसे बाल थे। उसके पास एक कमान थी 
जैसी आम तोरपर पिगमी छोगोंके पास रहती है-- अर्थात 
दो बेतके ट कडोंकी बनी हुई जो बीचमें घाससे बंधी होती 
है और जिसमें तांतकी जगह वहांके जंगलोंमें पैदा होनेवाली 
एक किस्मकी घासके एक तारकी डोरी होती है। ये 
पिगमी लोग इस बातकी बड़ी सुन्दर मिसाल हें कि “प्रकृति! 
खय॑ किस तरह आसख-पासकी परिस्थितिके अनुसार अपनेको 
ढाल लेती है । वहांके अभेद्य जगलोंमें एकमात्र रास्ता सुअरके 
जानेकी लीक होती है ओर ये लोग मजबूत ओर छोटे शरीरके 
होनेके कारणं उन रास्तोंपरसे आश्चर्यजनक तेजीके साथ चले 
जाते हैं ओर हाथीके शिकारके तकानकों सहन कर छेते हैं।” 
कीवु भौलके निकट रुआरडा प्रदेशके बाशिन्दे: “(996 
0९970” पृष्ठ ११८ । 
रुआरडा प्रदेश#के बाशिन्दे दो जातियोंमें बंद हुए हैं 
एक वातुसी जाति ओर दूसरी वाहुतु जाति ।*-*वांतुसी लोगोंको 
अपने पशुओंके साथ इतना अधिक प्रेम होता है कि यदि कोई 
उनपर हमला करके उनके पशु छीन लेता है तो डन पशुभोंसे 
अलहदा होनेके बजाय वे गुलाम बन जाना ओर अपने विजे- 
ताओंके छाभके लिए अपने प्यारे पशुओंके साथ रहकर उनकी 
सेवा करते रहना ज्यादह पसन्द करते हैं। यह बात ओर भी 
अधिक विचित्र उस समय माहल्ठम होती है जब हम उसके 
साथ इस बातको याद करते हैं कि इन लोगोंमें स्वभावसे ही अपनी 


'जनन “»ल-ीा--3.++«*>०२०००+०«०००७»-००---++न्‍न्‍न्‍न्‍व नाते %. अकन+-+-+++++- जब जअननजतनत- अिलजए >>+-+3००+ जसभी--3+ नल जिओ ता++-० -। 7-०० का» के 


.. & मध्य-अफरीकामों । 
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जातिके लिए अभिमान होता है ओर दूसरी जातियोंकों तथा 
गोरे लोगोंकों भी वे अपनेसे नीच ओर हेय समभते हैं ।' 

पहाड़ियॉपर ये लोग सीढ़ियोंकी तरह एक दूसरेके नीचे 
हमवार खेत धना लेते हें जिससे खेतीके लिये जमीन बढ़ जाती 
है और जोरकी बारिशके कारण ढालॉपरकी जरखेज मिद्दी बह 
नहीं जाती | बहुत ज़गहपर ये लोग बहुत बहुत दुरतक आबपाशी 
करते हैं ओर नालियोंके जरियेसे नीची पनीली जमीनोंको 
खुखाते हैं । पानी जमा रखनेके लिए बड़े बड़े तालाब बनाते हैं 
जिनके इधर-उधर मवेशियोंक पीने आदिके लिए अलहदा होज 
होते हैं। बहुधा खेतोंके चारों तरफ कांटे दार भाड़ोंकी बाड़ 
बोदेते हैं; और इसी तरहकी बाड़े मवेशियोंके आने-जानेके खास 
रास्तोंपर तंग स्थानोंके बराबर बराबर लगा दीज़ाती हैं ताकि 
मवेशी इधर-उधर न चले जाव॑ वा खेतोको खराब न कर । 

ये लोग मामूलसे ज्यादह भिन्न भिन्न प्रकारकी चीजोंकी 
काएत भी करते हें जैसे एक किस्मका चावल (॥07027ए 7८८) 
मक्का, ज्वार, बाजरा, ओर कई किस्प्रकी फलियां (सेम आदिक) 
मटर, केले, ओर तरह तरहकी जड़े जिनसे अरारूट जेसे खाद्य 
पदाथ निकले हैं। ज्यादहः ऊ'चो जानेवाली फलियोंकी बेले' 
लकड़ियां गाड़कर उनपर चढ़ा दीजातो हैं। कद्द, ओर शकर- 
कन्द्‌ भी आम तोरपर बोये जाते हें। ओर वातुसी लोग बहुत 
बड़ी संख्यामें मबेशी, भेड़ और बकरियां रखते हैं और उन्हे' 
चराते हैं। इनके चरागाह बड़े ही उत्तम हैं जिसके कारण दूध 
बड़ी ही बढ़िया क्िस्मका होता है ओर ये लोग बहुत बहुत मक्खन 
तेयार करते हैं। ये लोग मचेशियोंके रखनेमें बड़ ही चतुर हैं, 
इन्होंने अनेक आवाजे' मुकर्रिर कर रखी हैं जिन्हे' इनके जानवर 
समभते हैं। दूध दूहनेके समय आग जलाकर घधुआं कर देते 
हो ताकि मक्खियां जानवरोंकों द्कि न करें |... ...ये लोग लम्बे 
होते हैं, शरीरकी बनावट मामूली यानी हलकी होती है, चाल 
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सुन्दर ओर मस्त होती है ओर उनके चेहरोंकी काट लावण्यमय 
ओर सखुथरी होती है। मेंने इनमें कई ऐसी सूरतें देखीं कि अगर 
उनका रंग कालेसे गोरा करके ओर सफेद कालर पहराकर 
उन्हें लन्दूनके किसी ड्राइगरूम ( बैठकखाना ) में बेठा दिया 
जाबे तो थे अपने रूपकी सुन्द्रताके कारण वहां सबकी नजरों- 
में चमक उठे' ॥ ००९० ०*०११ 
“बाहुतु लोग इसके बिलकुल बरअक्स हैं। वे डख देशके 
अधिक प्राचीन बाशिन्दे हैं ओर उनके चरित्रमें जो कुछ प्रार- 
म्मिक विशेषता रही होगी वह अब उनमेंसे बिलकुल निकाल- 
कर बाहर कर दीगई है। वे लकड़ियां चीरते हैं,ओर पानी खींचते 
हैं ओर तमाम मेहनत-मजदूरी करते हैं ओर दासताकी नीच 
तृत्ति उनमें इतनी बढ़ गई है कि मांगनेपर चुपचाप अपनी मेह- 
नतका फल दूसरोंको देदेते हैं| संख्याके लिहाजसे यदि देशमें 
एक वातुसी है तो कमसे कम सो वाहुतु हैं, फिर भी अपने 
देशके विजेता वातुसी लोगोंके सामने वे बिना ऐतराज किये 
दब जाते हैं, ओर यद्यपि अपने इन मालिकोंको वे स्पष्ट घृणा- 
की द्ृष्टिसे देखते हैं तथापि उन दोनोंमें कभी कोई झगड़ा 
देखनेमें नहीं आता ।” 


:-लाहरापउट्परसकारकिटक >भल-न७२++ 2 नकासनम- न 2+-ररमरमनाइणाञन+ पर. >पजन++पता/नम्त्मयड. 


अन्दमन टापुओं (यानी कालेपानी) के 


बाशिन्दे 
खलीज बड़्रालमें अन्दू्मन टापुओंके बाशिन्दों, द्क्षिण- 
अफरीकाकी बुशमैन जाति ओर पृथ्वीके उत्तरीय भागोंकी 
ऐस्किमो जाति, इन तीनोंके विषयमें नीचेके उदाहरण विशंषकर 
मनोरजञ्ञक हैं; क्योंकि इन सब जातियोंकी इस समयकी खामा- 
जिक अवस्था निस्सन्देह उसी दर्जेकी है जेसी बाकी सभ्य 
कौमोंकी उस अत्यन्त प्राचीन समयमें थी जबकि थे लोहैके 
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स्थानपर पत्थर#के ओजारों ओर हथियारोंसे काम लिया करते 
थे ओर जहांतक मालूप होता है इनकी यह अवस्था उसी युगकी 
मनुष्य-जातियोंसे सीधी पीढ़ी-दर पीढ़ी वेसीकी बेसी चली 
आरही है। इस प्रकार हमें इन जातियोंके द्वारा इस बातकी 
एक कलक मिल जाती है कि उन पत्थरके ओजारोंके युगॉमें 
भोतिक सामानके लिहाजसे ओऔर साथ दी सामाजिक तथा 
मानसिक उन्नति ( यःनी विकास ) के लिहाज़से मनुष्य-जाति- 
योंकी क्या हालत थी ओर उनकी सम्यता किस दर्जेकी थी। 


सी० बोर्ड न क्लोसकी पुस्तक «[.] [॥6 004779375 धा0ं 
४८०४४ ५” पृष्ठ १८७ ( मरे १६०३ ) से। 

“अन्द्मन टापुओंके बाशिन्दे शुद्ध हब्शी खनके हैं। शायद ये 
लोग संसारमें सबसे पुरानी मनुष्य-जातिकी बकाया हैं । बिल- 
कुल आदि समयके मनुष्योंसे इनका ढांया खबसे अधिक 
मिलता हुआ है| पृथ्वीपर कहीं भी अन्द्मन-निवासियोंसे 
बढ़कर पवित्र नसलकी जातिका मिलना असम्मव है, क्‍योंकि 
जबसे ये लोग पत्थरके ओौजारोंके युगमें इन टापुओंमें आकर 
बसे हैं तवसे आजतक बाहरी दुनियासे थे बिलकुल अलग रे 
हैं। उनका कद मनुष्यके ओसत कदसे बहुत कम होता है। 
किन्तु यद्यपि उन्हें बोने और पिगमी कहकर पुकारा गया है 
तथापि इन शब्दोंसे यह न समझना चाहिये कि उनकी शकलों 
में कोई बात भयंकर वा [खिलाफ कुद्रत है। इन लोगोंकी 
बाबत कई तरहकी बातें खूब फौली हुई हैं; मिसालके तोरपर 
यह कि वे बड़े बदशकल हैं, उनके तीर जहरमें बुझे होते हैं, 


क>>--++++ल्कमिनीनी- भा ता धच्कजज+-- ४ अध्िि७ज७ण७ओणशनीओ-- लिन न भिकल--+++िी-+-+++++ ० | करअ+यकनकक ++- फेज ०७. ०.०3 >३2ण-फ/ज कक -+-32%+%७- बनननानज+ जी ख--+-: ०-५ 5िनत- “»++7+++०-* अत >-+++ 


९9 आजकलछके चिद्वानोंका मत हे कि अत्यन्त प्राचीन समयमें प्रायः 
समस्त मलुष्य-जातियां पत्थरके ओजारों और हथियारेंसे काम लिया 
करती थीं, धारे धीरे सभ्यता बदनेपर उन्होंने इस कामके िये लाहे 
तथा घातुओंका इस्तेमाल करना सीखा--अ०७ । 
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आदमीका मांस खाजाते हैं, इत्यादि। यद्यपि ये बातें बहुत 
समयसे फैली हुई हैं फिर भी अब समभ लेना चाहिये फि ये 
सब बिलकुल मूठ हैं। इनमें ओसत उ'चाई पुरुषकी चार फुट 
पोने ग्यारह इ'च और सत्रीकी चार फुट सवा सात इथ मिलती 
है | इनके शरीर, जो उसी ओसतसे बने होते हैं, अत्यन्त सुडोल 
और सुन्दर होते हैं। इनके जिस्मोंको कसरती तो नहीं कहा 
जासकता तथापि उनकी बनावट अच्छी होती है ओर पुरुष 
फुर्तीलि ओर मजबूत होते हैं। डनकी छातियां चोड़ी होती हैं 
ओर कन्धे चोकोर ।” 

ईं० एच० मैनफी पुस्तक “[॥6 230077277८5 ० ६6८ 
009॥797॥ [597057 पृष्ठ ६८ ( 2 बनर १८८३ ) 

“आजतक कभी भी इन लोगोंमें ( यानी अन्दमन टापुओंके 
वबाशिन्दोंमें ) कोई खब्ती या सोदाई या पागल नहीं देखा गया। 
इसका फारण यह नहीं हे कि जिन्हें इस तरहके रोग होजाते हैं 
उन्हें उनके साथी मार डालते हों या वन्द कर रखते हों; क्योंकि 
ये लोग सदा बीमारों, बूढ़ों और अपाहजोंपर अधिकसे अधिक 
ध्यान देते हैं और उनकी खब सेवा करते हैं।” 

मेन साहब (!70फप7॥ ॥709 205 जे, 92.) यह भी 
लिखते हें--“जिन लोगोंको इस जातिके साथ हमदरदों है 
उन सबको यह देखकर दुःख हुआ है कि विदेशियोंके साथ 
मिलने-जुलनेका असर आम तोौरपर इस प्राचीन जातिके लोगों - 
के सदाचारपर खराब पड़ा है; ओर वह निष्कपटता, वह सचाई 
ओर वह आत्मनिर्भरता, जो इन लोगोंमें असभ्य वा अशिक्षित 
हालतमें पाई जाती हैं, इनके विदेशियोंसे सम्पकमें आते ही बहुत 
दर्जेतक लोप होजाती हैं ओर उनकी जगह भक ठ, दूसरोंपर 
निर्भरता और काहिलीकी आदते' पैदा होजाती हैं ।” 
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दक्षिण अफरीकाकी बुशमन जाति 


एफ० सी० सैलूसकी पुस्तक -- “)॥03॥ पि4पा९-४०८५१ 
पृष्ठ ३८८ ओर ३८७ ( १६०८ ) से। 

“सन्‌ १८७२ में ओरेश् नदीके तटपर जब मेंने सबसे पहली 
वार बुशमैन जातिके कुछ लोगोंकों देखा तो मेरी उमर उस समय 
बहुत थोड़ी थी ओर चूंकि में उन्हें कुछ घृणाकी द्वशिसे देखता 
था, मैंने अपनी डायरीमें लिख लिया कि इन लछोगोंमें ओर पशु- 
ओऑमें बहुत ही थोड़ा अन्तर मालूम होता है। अब में कहता हूं 
कि मेरा वह लिखना अत्यन्त मूखतापू्ण ओर अज्ञानसूचक 
था। उस समयसे अबतक मेंने इस बातको माल्म कर लिया 
है कि यद्यपि सम्भव है वुशमैन लोग भोतिक उन्नति और 
साइनसकी दृष्टिसे आजदिन उसी पिछड़ी हुई अवस्थामें हों, 
जिसमें एक बार ऐतिहाखिक समयसे पूच उच्चसे उच्च सम्यता- 
वाली युरोपियन जातियोंके ( पत्थर-युगके समयके ) आदि 
पूवेज रह चुके हैं तथापि असलियतमें शुरू जमानेके मनुष्यों ओर 
आजकलके “सम्य' मनुष्योंकी प्रकृतिमें बहुत कम अन्तर है। 
इसीलिए यह बिल्कुल सम्भव है कि अधिक सभ्य जातियोंमेंसे 
जातिका भी कोई एक व्यक्ति एक असे तक उन लछोगोंके 
बीचमें पूरे आनन्द ओर सनन्‍्तोषके साथ रह सके जिन्हें अक्सर 
पतित ओर “असभ्य' कहा जाता है ओर जिनमें ओर उसमें 
सभ्यता शब्दके अन्तगंत अर्थोकी दृष्टिसे हजारों वर्षका अन्तर 
है। मेंने अनेक बार बुशमैन लोगाोंके साथ रहकर शिक्वार खेला 
हैे। सन १८८७ में लगातार कई महीनेतक में इन लोगोंके 
बीचमें रहता रहा। अनेक ही बार रातोंको में उनके ड रोंमें 
सोया हूं जबकि मेरे साथ कोई काफिर खिदमतगार भीन 
होता था। और यचपि में पूरी तरहसे उनके काबूमें होता था 
तथापि में सदा उनके बीचमें अपने तई' पूरी तरह खुरक्षित 
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० नकम-गाजमर व, बज बरी जज नरी यो राग उमर, 


समभता था। उनमेंसे अधिकांश शेचवाना भाषा बोलते थे 
इसलिए में उनसे बातचीत भी कर सकता था। मेंने उन्हें बहुत 
जहीन ओर बतौर साथियोंके बहुत सुशील पाया । मैंने यह भी 
देखा कि जिस देशमें वे रहते हें उत् देशके तमाम जंगलो जान- 
वरोंकी आदतोंसे उन्हें पूरी पूरी वाकफीयत है।''मेंने कभी 
उन्हें अपनी स्त्रियों वा बच्चोंके साथ बेजा सलक करते हुए 
नहीं देखा । ओर पुरुषों तथा स्त्रियों, दोनोंको मैंने बच्चोंके साथ 
प्रेम दर्शाते हुए देखा है ।” 

बुशमैेन जातिसे निकट सम्बन्ध रखनेवाली कोराना 

कोमका एक “जोन! नामक आदमी सेलसके पास नोकर था। 

उसके विषयमें सेल्स एक दूसरे स्थानपर लिखता हे--“उसका 
रंग हलका पीलछा-भूरा था। डसका शरीर सुन्दर, सुडोल 
था भौर उसके हाथ-पैर छोटे ओर कोमल थे ।” 

हेलेन ढंगकी पुरुतक “उपत्वागारा रिब्रा[25 (ए०कञाब्व” 
की हेनरी बेल्फोर लिखित प्रस्तावनासे | 

“इसमें सन्देह नहीं कि इन लोगों यानी बुशमन जातिके 
लोगोंकी ग्रुफपाओं ओर पहाड़ी मकानोंकी दीवारोंपर पशुओं 
आदिके जो चित्र बने हुए हैं वे ज्यादहतर कुदरती चीजोंकी 
बिल्कुल ठीक ठोक नकल हैं. ओर उस खतंत्रताके साथ खींचे 
हुए मालम होते हें जो इतनी प्रारम्भिक मनुष्य-जातिको कारी 
गरीमें सबंथा आश्ययंजनक हैे। जिस होशियारीके साथ 
दक्षिण अफरीकाके कुछ खास खास पशुओंके चित्र खींचे गये 
हैं उससे न केवल उन छोगोंकी चित्रकारी-सम्बन्धी अखा- 
घारण योग्यता ही साबित द्वोती है बल्कि यह भी साबित होता 
है कि उन पशुओंकी आदतों ओर खासियतोंको भी इन 
लोगोंने खब ध्यानके साथ देखा था ओर उनकी इन आदतों 
ओर खासियतोंसे ये लोग पूरी पूरो वाकफोयत रखते थे। 
इन चित्रोंमें दोनों बातें अदुभुत हैं। एक यह कि इनमेंसे बहुतसे 
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बम 
कुदरती चीजोंकी बिल्कुल ठीक ठीक नकल मालम होते हैं और 
दूसरे यह कि चित्रोंका खाका खींचनेमें बड़ी ख्वतन्त्रतासे काम 
लिया गया है। यह दूसरा गुण प्रारम्भिक मनुष्य-जातियोंके 
चित्रोंमें--विशेषकर उनके बनाये हुए जानवरोंके चित्रोंमें-- 
अधिकतर पाया जाता है | जानवरोंकी इस तरहकी बैठकों और 
हालतोंको, जिनका चित्रित करना कठिन है,बिना किसी म्िकक- 
के चित्रित करनेका प्रयल्ल किया गया है ओर कहीं कहीं यह भी 
मालूम होता है कि चित्रोंके पीछेकी जमीन-सम्बन्धी प्रारम्भिक 
मोटे मोटे असूलोंकों भी वे लोग सम्रकते थे ।” 

उसी पुस्तकमें केपटाउनकी ग्र॑ छाइब्र रीके सुप्रसिद्ध डाकुर 
ब्लीककी कन्या ऐस ब्लीकके लिखे हुए नोट (१८७०) से । 

“खमसरूत उपनिवेशमें यूरोपियन नई आवादीके लोग बुशमैन 
छोगोंको झूठे और चोर बताते हैं, किन्तु जितने वुशमैन हमारे 
साथ आकर ठहरे वे सबके सब सरूचे ओर बड़े ईमानदार थे | 
उन्होंने कभी किसी मोकेपर बागमें जेबसे गिरा हुआ चाकू या 
वृक्षोपरसे फलतक नहीं चुराया। उनसे शरत्र ता करनेवाले 
खेतिददरोंकी भेडे' भले ही उन्होंने छोन ली हों किन्तु किसी मित्र 
वा पड़ोसीकी वे कभी कोई चीज नहीं उठाते । वे साफ-सुथरे 
थे ओर दूखरोंके साथ अपने व्यवहारका बहुत ही खास खयाल 
रखते थे। यदि उनके साथ कोई उपकार किया जाता तो 
उसके लिए थे सबके सब बड़े अहसानमन्द्‌ होते थे ओर 
जिससे बदला लेना चाहते थे उससे बदला लेकर छोड़ते 
थे। वे आजाद तबियतके ओर बड़े अच्छे योद्धा थे ओर 
पकड़े जानेकी निस्बत मर जाना ज्यादह पसन्द करते 
थे .......उनमेंसे जो लोग पकड़ लिए जाते थे वे अक्सर नौकर 
रख लिए जाते थे, किन्तु उनके साथ बहुत कम अच्छा बर्ताव 
किया जाता था ओर न वे आसानोीसे शान्त होकर एक जगह 
ठइरते थे। जो मालिक उनके साथ मेहरवानीका बर्त्ताव करते . 
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थे उन्होंने भी अनुभव किया कि मेहरबानियोके द्वाराइन 
लोगोंकी आजादीकी ख्वाहिशकों दबा सकना कठिन था।” 


नेशिल्लीकी एास्किमों जाति* 

णऐेमण्डसेनकी पुस्तक -“]४070॥ ५४८६४ 455288267 जिल्द 
१, पृष्ठ २६७, ( कोन्सटेबल १६०८ ) से 

“यहांपर यकायक हमारा एक ऐसी जातिसे सामना हुआ 
जो पत्थरके युग३ से सम्बन्ध रखती थो | मनुष्यकी उन्नतिमें 
हमें यकायक कई हजार वर्ष पीछे पहुंचा दिया गया ओर एक 
ऐसे लोगोंसे जाकर मिला दिया गया जो अभीतक दो लकड़ीके 
टुकड़ोंको रगड़नेके अतिरिक्त कोई दूसरा तरीका आग बना- 
नेका न जानते थे, और जो सील मछलीके तेलकी आगपर 

पत्थरकी सिलके ऊपर बड़ी मुशकिलसे अपने भोजनको थोड़ासा 

नीम गरम कर पाते थे, जबकि हम अपने अर्वाचीन चूढ्होंपर 
एक लमहेके अन्दर अपना खाना पका लेते थे। हम वहांपर 
अपनी अत्यन्त बढ़िया ओर नईसे नई ईजादकी बन्दूकें आदि 
लेकर गये ओर जिन छोगोंसे हम मिले थे अभीतक भाले, 
कमान ओर रेनडीयरके सींगके बने हुए तीर इस्तेमाल करते 
थे ।......तथापि यदि हम इन लोगोंके हथियारों, ओज़ारों ओर 
घरेलू व्यवहारकी चीजोंसे यह नतीजा निकालें कि वे बुद्धिमें 
कम हैं वा जहनके कम हैं तो हमारी गलती होगी। उनके ओजार, 
जो जाहिरा इतने अधिक प्रारम्भिक समयके हें,उनकी आजकल - 
की परिस्थिति और आजकलकी जरूरतोंके लिए इतनी अच्छी 
तरह उपयुक्त साबित हुए जितने कि कई सदियोंके तजरवों 
ओर चतुर आजमायशोंके बाद होसकते थे ।” 

& अत्यन्त उत्तरीय अमरीका, अत्यन्त उत्तरीय एशिया और उत्तरीय 
अवर्क आसपासके बरफानी टापुश्रोंम रहनेवाली एक प्राचीन मनुष्य-जाति | 

/$ इससे पूत्रंका एक नोट देखो | 
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'उगपी” नासका एक एस्किमो 
वही पुस्तक जिल्द १, पृष्ठ १६०। 

“उगपीने, जिसे हमलोग सदा उगलेन ( “आउल' वा उल्ल, ) 
कहा करते थे, तुरन्त अपने खरूपके कारण सबका ध्यान अपनी 
ओर आकर्षित कर लिया । यदि युरोपियन आदशेकी दृश्से 
उसका चौड़ा चेहरा ओर बड़ा मुंह उसके सोन्दर्यको खराब न 
कर देते तो कन्धोंतक लटकते हुए लम्बे काले बालों, काली 
क्ांखों ओर चेहरेके निष्कपट सीधे सच्चे भावके कारण वह 
खूबसूरत समझा जाता। उसके तजमें एक प्रकारकी गम्भीरता 
थी, बल्कि लगभग ऐसा मालूम होता था कि वह कोई स्वन्त 
देखता रहता है। इसमें किसी प्रकारका धोखा नहीं होसकता 
कि ईमानदारी ओर सचाई उसके चेहरेपर अंकित थीं। ओर में 
किसी भी चीजको उसके सखपुद कर देनेमें कभी हरगिज एक 
लमहेके लिए भी न मिभकता था। हमारे साथ रहकर वह 
पक्षियों और रेनडीयर नामक दिरन, दोनोंका शिकार असाधा- 
रण योग्यताके साथ करने लगा । उसकी उमर लगभग ३० के 
थी ओर काबलोका नामकी एक छोटीसी १७ वर्षकी लड़कीके 
साथ उसकी शादी हुई ।” 


एस्किमों जाति और “सभ्यता” 
. चही पुस्तक जिद्द २, पृष्ठ 3८ | 
“जोआ नामक जहाजकी यात्रामें हम कुल दस भिन्‍न भिन्न 
एस्किमो जातियोंसे सम्प्कमें आये |... ...ओर में अपना यह 
दृढ़ विश्वास प्रकट किये बिना नहीं रह सकता कि इन सबमें 
निस्सन्देह सबसे अधिक सुखी, सबसे अधिक तन्‍्दुरुस्‍्त, सबसे 
अधिक सम्मानीय ओर सबसे अधिक सन्तुष्ट वे एस्किमों हैं 
जो हर प्रकारकी 'सम्यता? से सर्वंथा पृथक रहने हैं। इसलिए 
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जो 'सभ्य' कोमें एस्किपो जातियोंके साथ सम्पर्क आें उनका 
यह परम करत्तेव्य होना चाहिये कि वे अपने बुरे प्रभावोंसे उन्हें 
वैसे ही सुरक्षित रखे जेसे किसी रगनी बीमारीसे दूसरोंको 
बचाया ज्ञाता है; ओर कानूनों तथा कड़े नियमोंद्वारा इस 
नामधारी 'सम्यता' के अनेक खतरों ओर उसकी अनेक व॒रा- 
इयोंसे उन्हें बचावं। जबतक ऐसा न किया जावेगा तबतक 
इन पुरानी जातियोंकी बरबादी नहों रूक सकती |... ... मेरी 
सबसे अधिक हार्दिक शुभकामना अपने मित्रों नेशिल्ली एस्कि- 
मोके लिए यह है कि यह 'समभ्यता' कभी उनतक न पहुंचे ।” 


अलकत-कधयापसपरनदपम +....सानत++>ात- क्पर+प+. सपा फमाकीन,. सबका पन्ना. 


आजललिउले जातिसें जातीय सदाचारका 
उच्च आदशे 
रूसी मिशनरी वेनियामिनोफका आंख देखा वृत्तान्त 
पुस्तक “(०७७०४) 0:०१” पृष्ठ १६६ ओर २०० लेखक-प्रिन्स 
कुरोपोटकिन । 
आम पुस्तकोंमें एस्किमो लोगोंके जातीय सदाचार-सस्बन्धी 
ऊंचे आदशका अक्सर जिकर आता है। ताहम नमूनेके तोरपर 
एस्किमोसे अत्यन्त मिलती-जुलती आलिउते जातिके सदाचारके 
निम्नलिखित वृत्तान्तसे कुल 'असम्प! जातियोंके सदायचारका 
खासा अच्छा पता चल जावेगा। यह चृत्तान्त दस वर्षतक 
आलिउते जातिके बीचमें रहनेके बाद एक असाधारण योग्यता- 
वाले मनुष्य, रूसी मिशनरी वेनियामिनोफने लिखा है। में 
अधिकतर उसीके शब्दोमें उसका सारांश नीचे देता हूं । 
वह लिखता हे--“उनका एक विशेष गुण जिरुमानी बर- 
दाश्तकी ताकत है । यह ताकत उनमें बिल्कुल अलोकिक है । न 
केत्रल्न इतना ही कि वे प्रति दिन प्रातःकाल बरफसे जमे हुए 
समुद्रमें ्वान करते हैं ओर फिर नंगे किनारेके ऊपर खड़े होकर 
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बरफकी ठणएडी हवासे अपने फेफड़े भरते रहते हैं, बल्कि जब 
कभी कि नाकाफी भोजनपर उन्हें सख्त मेहनत करनी पड़ 
जाती है तो उस समयकी उनकी सहन-शक्ति भी किसी तरह 
अनुमानमें नहीं आसकती । यदि लगातार बहुत अर्सेतक भोजन 
कम मिलता रहे तो आलिउते पहले अपने बच्चोंकी परवाह 
करता है, वह सारा भोजन उन्हें ही देदेता है ओर खय॑ उप- 
वास करता है। खबसे शुरूके रूसी यात्रियोंने भी इस बातको 
बयान किया है कि आलिउते लोगोंकी रुचि चोरीकी तरफ नहीं 
है । इसका यह मतलब नहीं कि वे कभी कुछ चुराते हो नहीं । 
यदि आप किसी भी आलिजउतेसे पूछे तो उनमेंसे हरणक स्वोकार 
करेगा कि उसने कभी न कभी कुछ चुराया है, किन्तु वह 
चोरीकी चीज सदा बड़ी-छोटी अथवा तुच्छ चीज होती है; 
सारी घटना बिल्कुल बच्चोंकीसी। माता-पिता यद्यपि बच्चोंके 
साथ अपने स्नेहको शब्दों अथवा लाड़द्वारा कभी भी प्रकट 
नहीं करते तथापि बच्चोके साथ उनका स्नेह मर्मस्पर्शों होता है । 
फिसी भी आलिउतेसे किसी बातका वादा करा लेता एक 
अत्यन्त कठिन काय है किन्तु यदि एक बार वह वादा कर ले 
तो चाहे कुछ भी क्‍यों न हो वह अपने वादेकों पूरा करेगा ।” 

एक आलिउतेने बेनियामिनोफको सूखी मछली भेंट की किन्तु 
चटते समय जब्दीमें वेनियामिनोफ उसे समुद्र-तटपर ही भूल 
गया । आलिउते उसे अपने घर ले गया । अगला अवसर उस 
मछलीको रूसी मिशनरीके पास भेजनेका जनवरीमें आता था। 
नवम्बर ओर दिसम्बरके महीनोंमें अआलिउते-आबादीमें भोजनकी 
बहुत बड़ी कमी पड़ी। किन्तु उन भूखे लोगोंने उस मछलीको 
कभी भी हाथ न गाया ओर जनवरी आतेपर उसे बेनिया- 
मिनोफके पास भेज दिया। 


हा आई ंआआर्ड 
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 एस्किमों लोगोंका घरेलू जोवन 
लेखक--विलियम  स्टिफेन्सन, 7 धा[८5५ ४07॥9ए 
(22009८7, 70०08. 

स्टिफेन्सन १३ महीनेतक मैकेश्जी नदीके ऊपर ओवायनाक 
नामक एक एस्किमो सरदारके घरमें रह चुका था ओर अपने 
विषयका पूरा ज्ञान रखता था। वह लिखता है: -- 

“स्थयों ओर पुरुषोंमें उनके यहां सर्वधा बराबरीका व्यव- 
हार होता है ओर एक दूसरेसे अलहदा होजाने ( तलाक देने ) 
की दोनोंको पूरी आजादी है, इसलिये उनमें किसी ऐसे दो 
व्यक्तियोंका स्थायी तोरपर साथ रहना जिनके स्वभाव एक 
दुसरेसे न पटते हों ऊगभग अचिन्त्य है। किन्तु यदि एक स्त्री 
ओर एक पुरुषको एक दूसरेका खभाव इतना काफी पसन्द 
आजाबे कि वे साल-दो सालतक विवाहित जीवन व्यतीत 
कर सके' तो फिर इनमें तलाककी अत्यन्त ही कम सम्भावना 
रह जाती है। ओर दर्मियानी उमरके लोगोंमें जितने अधिक 
तलाक यूरोपमे होते है डससे इन लोगोंके यहां बहुत ही कम 
होते हैं। आम तोरपर २५ वर्ष ओर २५ से ऊपर आयुके पुरुष- 
स्त्रियोंमें एक दूसरेसे बहुत ही गहरा प्रंम होता है। ओर जब 
एक बार पुरुष-स्त्री कोटुम्विक जीवनमें प्रवेश कर लेते हैं तो 
मालूम होता है कि जितना प्र म और एक दूसरेके लिए जितना 
आदर आम तोरपर यूरोपियन कुटुम्बोंमें पाया जाता है उससे 
इन लोगोमें ये दोनों बातें कहीं बढ़ी हुई मात्रामें मिलती हें। 
किसी एप्किमों-घरानेमें पति ओर पत्लीके बीच मैंने कभी किसी 
कटु शब्दका उपयोग दोते हुए नहीं खुना, मेंने कभी किसी 
बच्चे को दएड मिलते हुए नहीं देखा ओर न कभी मेंने किसी 
बूढ़े पुरुष वा सत्रीके साथ अनाद्रका बत्तांव होते हुए देखा। 
इसपर भी उनके घरके सब काम-काज बड़ी तरकीबके साथ 
होते रहते हैं ओर लगभग प्रत्येक यात्री उनके यहांके बच्चोंके 
सुन्दर व्यवहार ओर उनकी खुशीलताकी प्रशंसा करता है। 
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“सम्भव है कि एस्क्रिमो-घरानोंके इन मनोहर गशुर्णोका 
कारण बहुत दर्जेतक उनका शान्त खभाव ओर उनके चरित्रका 
वह सर्वेव्यापी गुण हो जो उन्हे बड़ बड़े कुटुम्बों वा कबीलों- 
में मिल-जुछकर प्र मसे रहनेके योग्य बनाता हे, किन्तु यह बात 
भी युक्ति-संगत प्रतीत होती है कि एक दजें तक उनका अपू्ल 
सामाजिक संघटनः भी इन गुणोंका उत्पादक है। जिस तरहके 
सामाजिक संघटनमें ये लोग रहते हें उसके लिये हमारे 
सभ्य” संसारके कुछ अच्छे से अच्छे पुरुष अमीतक प्रयल्मात्र 
ही कर रहे हैं। हमारे आदशे-उपासकॉके लिए अभीतक उस 
तरहका सामाजिक संघटन ( यानी जातिभरका सम्मिलित 
सामाजिक जीवन ) केवल खप्रप्तात्र ही है ।” 


न्‍बनमन>-नन-म-ममम-मभीके 3म-+-+-+म»«»-+-म मन, 


एस्किमी जातिके धामिक विश्वास 
रासमस्सेनकी पुस्तक-“[?2००७9९ ० ४6 ?०0]97 पि०त.? 
पृष्ठ १२५ ओर १२७ (१६०८ )। 

“इन छोगोंके धामिक विचार इस तरहके नहीं हैं कि वे 
किसी अलोकिक देवी-देवताकी किसी तरहकोी पूजा आदि 
करते हों। किन्तु यदि उन विचारोंकों संग्रह कर उन्हे' एक 
धमंशासत्रका रूप दिया भी जाबे तो उनमें अनेक आज्ञाए' यानी 
दैनिक व्यवहारके अनेक ऐसे नियम मिलेगे जिनमें मनुष्यको 
हानि पहुंचानेवाली अद्वष्ट ताकतोंके साथ केवल इन छोगोंके 
सम्बन्धको नियमित किया गया है। 

जादूगर ओटाग नामक एक बुद्धिमान ओर स्वतन्त्र 
विचारवाले एस्किमोने मोतके विषयमें मुझसे कहा :--'आप 
पूछते हैं, किन्तु मुझे मोतका कुछ नहीं पता। मुझे केवल 
जिन्दगीसे वाकफीयत है। में केवल वही कह सकता हू, जो 
में मानता हँ--मौत या तो जिन्द्गीका अन्त है ओर या 
किसी दूसरी तरहकी जिन्द्गीमें जानेका रास्ता हे। दोकोंमेंसे 
5 ः 
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किसी सूरतमें भी डरनेकी कोई बात नहीं । फिर भी में मरना 
नहीं चाहता, क्योंकि में जिन्दा रहनेकी अच्छा समझता हु ।! 
मोतके सामना:करनेका यह शान्त तरीका इन छोगोंमें गैर - 
मामूली नहीं है । मेंने कई गेर-ईसाई एस्क्रिमोंको देखा हे जो 
असंदिग्ध मृत्युका खामना करनेके लिये आगे बढ़े ओर जिनके 
चेहरोंपर उस समय भयका किसी तरहका लैशतक न था| 


''ेकरलरातपबजयास0ररबपक लक दी." 


घनका समय समयपर बटवारा, जिससे 
घन किसी एकके पास एकज्ित 
होने न पावे 

क्रोपोटकिनकी पुस्तक--““)/ प०! 23:07 पृष्ठ ६७ ( हैनेमेन 
१६०८ )। 

“किसी खास शख्ख वा शख्सॉके पास अधिक घन जमा 
होजानेसे जो मुसीबत समाजके लिये खड़ी होजाती हैं थे 
कोमोंकी इस तरहकी जातीय एकताको शोध्र ही नष्ठ-प्रष्ठ कर 
डालती हैं। इसलिये उन मुलोबतोंसे वचनेका एस्किमो जातिने 
एक अनोखा तरीका निकाऊ रखा है। इनमें जब कोई शख्स 
घनाठय होजञाता है तो बह अपनी जाति या विरादशीके सब 
लोगोंकी एक बड़ो दावत करता है ओर खूब खाना-पीना होनेके 
बाद अपनी तम्माप चधन-सम्पति उनमें तकलीम कर देता है। 
यूकोन नदीके ऊपर डाल नामके यात्रीने खयं एक आलिडते 
कुटुम्बकी श्स प्रकार अपनी दस बन्दूकें, दुस सम्तूरकी पूण पूरी 
पोशाकें, दो सो मालाएं, (दानोंकी) अनेक कम्बल, दस मेंडियकी 
पोस्तीन, दो सो ऊदबिलाओं की पोस्तीन ओर पांच सो >ेबल 
जानवरकी पोस्तीन तकसीम करते हुए देखा। इसके बाद 
उस घरके छोगोंने अपनी दावतकी पोशार्क उत्तारकर ओर 
उनकी जगह पुरानी फटी हुईं समूरकी पोशाक पहनकर अपने 
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जाति-भाइ्योंसे कुछ शब्द कहे। उन्होंने कहा --'यद्यपि इस 
समय हम आपमें सबसे ज्यादह गरीब हैं, हमने (धनके बदलेमें) 
आपकी मित्रता हासिल कर ली हे#। इल तरहके बटवारोंका 
एस्किमों जातिरमें एक वाजाप्ता रिवाज मालूम होता है। एक 
खास मोसममें पहले सालभरकी सारी कमाई सबके सामने 
लाकर रखी जाती है ओर फिर इस प्रकार उसका बटवारा 
किया जाता है। मेरी (यानी क्रोपोटकिनकी ) रायमें ये 
बटवारे एक ऐली अत्यन्त पुरानी संस्थाकों प्रकट करते हैं 
जो उस कालसे चली आती है जबकि पहले पहल व्यक्तिगत 
सम्पक्तिका जन्म हुआ । निस्सन्देह जब जब किसी जाति 
(वा कवीले ) के छोगोंमें थोड़ेसे व्यक्तियोंके घनाढ्य हो- 
जानेके कारण वराबरीके मिट जानेका डर होता था तो उस 
वराबरीको जातिमें फिरसे कायम करनेका यही एक तरीका 
था। ऐतिहासिक समयक्ते अन्द्र सेमाइट, आये इत्यादि अनेक 
भिन्न भिन्न जातियोंमें समय समयपर जमीनके नये सिरेसे बटवारे 
हुआ करते थे--ओर समय समयपर तमाम पिछले करजोंको 
रद कर दिया जाता था । ये सव रिवाज अवश्य उसी पुराने 
रिवाजके अवशेष थे |”? 
पर पलक 227. 
सामाय4ंद जात 
ट्र बोर जेद्टीकी पुस्तक-/[0८७०णातव 07 धाढा₹०४2ए७६ 

बुष्ठ ३८७ ( (0०05790०, १८६७ ) 

“धघामोयेद्‌ जातिके लोगोंमें कुटुम्बियोंकी मोहब्बत बहुत 
ज्यादद बढ़ी हुई होती है। किसी भी दूसरी जातिमें इससे 
अधिक कोटुश्बिक प्रेम पाया जाना असम्भव है | दूखरा अत्यन्त 
चमकता हुआ गशुण उनमें घरकी तरतीब हे। सारे रोजमरंहके 


ब++- 





अिनन जनिन-जलननरिनजनत न अमम+री- +न्कनकनन ५ शा ,०२३७-०--मज»-+-न_+जक४ कि---आकलल लक कनजजल्‍ञ तक जन 272.“ कील जल नल ध*>+ब+-ज>-++ ज॑» 


#* डाल--“,0 ]35038 3704 १05 रि€३5०प7९९5. (३॥7790- 
26. (४. 5. 787० 


११६ सम्यता महारोग 


काम-काज एक टीक ठीक नियमित तरीकेसे किये जाते हैं ओर 
सबका अलग अलग काम बंटा रहता है। मेंने घरके अन्दर 
भंगड़ेकी वा भगड़ेसे मिलती-जुलती किसी बातकी कभी कोई 
एक मिसाल भी नहीं देखी ।---ये लोग बड़े होशियार मदलाह 
हैं, शिकार खेलने ओर मछलो पकड़नेमें बे घैयंवान ओर 
सिद्धहस्त ओर जिन ओजारोंका उपयोग वे जानते हैं उनसे 
काम करनेमें बड़े प्रशंसनीय है। कोई मनुष्य एक टटी हुई 
किश्तीकी इतनी जल्‍दी मरस्मत नहीं कर सकता जितनी जददी 
एक सामोयेद्‌ कर लेता है। ओर इस तरहकी रदीसे रही 
बहकर आई हुई लकड़ीसे, जिसे एक अंगरेज बढ़ई आगमें फेक 
देवे, ये छोग तीर-कमान, बरफपर चलनेवाली बिना पहियेकी 
गाड़ियां, चमचे, पीनेके प्याले, बन्दूककी गोलीके सांचे, ओर 
रोजमरंहके इस्तेमालकी अनेकानेक ही ओर चीज रं बना लेते हैं।” 


कोलगुएवकी एक खुन्दरी 

ऊपरकी पुस्तक, पृष्ठ १३० से 

“यदि उन लोगोंकी कुदरती शकलरूपर ऐतराज न किया 
जावे तो उसकी ननद्‌ ( वा भोजाई ? ) “'उरूतीनिया? निस्‍सन्देह 
एक सुन्दर लड़की थी ।...उस्तीनियाकी आंखे' खब रोशन थीं 
ओर उसके होंठोंपर एक खुशोीकी मुस्कुराहट बनी रहती थी। 
जब वह हँसती थी--ओर ये छोग सदा हँसते हो रहते हैं---तो 
जितने सवा ग॒ झखुन्दर दांत उसके सुहमें दिखाई देते थे उससे 
अधिक सुन्दर दांतोंका अनुमानतक नहीं किया जासकता। 
निस्सन्देह इन सब छोगोंके,यहां तक कि बूढ़े उभानोके भी,अत्यन्त 
अदुभुत दांत थे,यानी सफे द्‌ बा तरतीब ओर सर्वचाग सुन्द्र । 
उ'गलियोंपर उस्तीनिया सफेद ओर पीली धघातुकी भारी अंगू- 
ठियां (वा छल्ले ) पहरे हुए थो ओर अन्य समस्त सामोयेद्‌ 
लोगोंके समान उसके हाथोंकी बनावट निर्दोष और उसको फुर्ती 
असाधारण थी | रेनडीयर हिरनके वच्चेंकी खालकी बनी हुई 
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पोशाक, जिसमें सफ द्‌ और भूरे रंगकी अनेक धाश्ियां पड़ी हुई 
थीं, उसके घुटनोंतक पहु'चती थी, जिसके पल्लॉपर लाल कपड़े 
ओर कुत्तेकी खालके सम्ूरकी पद्टियां लगी हुई थीं। उसके पैर 
( मोजेके समान ) एक मुलायम कमाई हुई खालसे ढके हुए 
थे जो पैरोंसे लेकर घुटनोंके ऊपरतक पहुंचती थी। कोलगुणव- 
को सुन्दरी उस्तीनियाका यह चित्र हे।” 





टोडा जाति 
डब्ल्यु०एच० रिवसंकी पुस्तक“]|॥6 .0०095”(१६०६) से । 
यह जाति दक्षिण हिन्दोस्तानमें नीलगिरि पहाड़के ऊपर 
एक अत्यन्त ऊंचे ओर अलग मैदानमें रहती है। ये लोग हमारे 
लिये खास तोरपर मनोरज्ञक हें क्योंकि सन्‌ १८१२ ईस्वीतक 
“यरोपनिवासियोंको इनका बिल्कुल पता नथा।” ओर बिना 
पाश्चात्य “सम्यता” से सम्पकर्मं आये अपने हो ढंगसे उनके 
रस्म व रिवाज बनते गये ।*** '*' इनमें एक एक स्त्रीके कई कई 
पति होनेका एक पूरी तरह खंघटित ओर निश्चित रिवाज 


ये लोग मजबूत ओर बड़ फर्तलि होते हैं । इनका फ्‌ तींला- 
पन सबसे ज््यादह उस समय देखनेमें आता है जबकि अपने 
यहांकी अन्त्येष्ठि क्रियाओंके समय उन्हे' स्व'खार भेंसोंकों पक 
डना पडता है ! वे तकानको खब सहन कर सकते हैं ओर 
अक्सर वड़ी बड़ी दूरके लम्बे सफर करते हैं ।...पहाड़के एक 
हिस्सेसे दूसरे हिस्सेतक जानेमें एक थोडा जहांतक सम्भव 
होसकता है सदा बिलकुछ सीधा हो जाता है, अथात्‌ पृथ्वीकी 
आकष ण-शक्तिके असरका वह बिल्कुल भी खयार नहीं करते 
ओर ढलवानसे ढलऊूवान पहाड़ीके चढ़नेमें ऐेसा मालम होता है 
कि उन्हे कुछ भी प्रयास नहीं करना पड़ता | मुझे इन लोगोंके 
साथ जितना काम पड़ा उस् सबमें म॑ने इन्हे! बहुत हो जहीन 
पाया। में जिस किसी चिषयमें उनसे पूछताछ करने लगता, 


>« +०५--.++२-३४+२२७०+ की कप: 
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उसके सम्बन्धकी खब बातोंको वह तुरन्त समझ जाते ओर 
प्रायः उलझो हुए विषयोमें खास शोक लेते ओर जाहिर करते 
थे।..-कई महीनेतक टोडा छोगोंके साथ रहनेके बाद में केवल 
अपना यह खयाल लेखबद्ध कर सकता हे कि ये लोग ठीक 
उतने ही जद्दीन थे जितने जहीन छि शिक्षित यरोपनिवालसियोंका 
कोई ओसत जनसमूद होसकता है ।...एक खास बात 
इनके बत्तावमें यह चमकती है कि आसपासकी दूसरी जातियोंसे 
अपनी श्रेष्ठतामें इन्हेश पक्का विश्वास है। लोग गम्भीर 
ओर बा-इज्त हैं तथापि पूरी तरह खुशमिजाज ओर सब 
किसीका भला चाहनेवाले ।” ( पृष्ठ १८-२३ ) 
सेंगा रहना 

पीलिउ टापू# लेखक जे० जी० चुड ( ४० १४९४८०७, 
?. 447 ) देखो केप्टेन, ६ एचय० विद्सन, जिसका सन्‌ १७८३ 
में वहांपर जहाज बरबाद होगया था | 

“यहांके बाशिन्दे स्यथाह ताम्बेके रंगके हैं। उनकी शरीरकी 
बनावट बहुत अच्छी है। वे लम्बे हैं ओर उनकी खास विशे- 
घता उनकी शानदार चाल है। शरीरके गुदवानेका रिवाज 
इनमें एक विचित्र ढंगका है। वे ट्खगोंसे लेकर घुटनोंसे कुछ 
इच ऊपरतक अपनी टांगोकों खूब घना गुदवाते हैं। इस 
प्रकार उनकी टांगें शंप शरीरसे ज्यादह स्थाह रंगकी मालम 
होने लगती हैं। वे खब साफ रहते हैं, कई कई बार नहाते 
हैं ओर अपने शरीरोंपर नारियलूका तेल मलते हैं जिलके कारण 
उनकी खाल मुलायम ओर चमकीली माल्यूम होती है । "पुरुष 
बिलकुल कपडे नहीं पहनते, यहांतक कि इस कोमके राजाके 
शरीरपर भी वस्त्रक्ा निशानतक नहीं होता। गोदना ही 
वस्त्रोंकी जगह सम्रफा जाता है तथापि बावजद इन लोगोंके 
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फिलिपाइन टापुओंके पुत्र आर करोछोन टापुआके पश्चिममें । 
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नंगा रहनेके इनमें स्त्रीःपुरुषोंके आपसके वर्त्तावर्में शर्म ओर 
लिहाजकी हरगिज कोई कमी नहीं होती । मिसालके लिए पुरुष 
ओर रुत्रो एक ही स्थान वा घाटपर कभी स्नान नहीं करते और 
न, जबतक घाट बिल्कुल खाली न होजावे, कमी एक दूसरेके 
घाटके नजदीऋतक जाते हैं ।” 





दक्षिण अमरीका में ऐमेजोन प्रदेशके 
धाशिन्दे द 
एलफ्रे ड रस्सेल वेलेस अपनी पुस्तक “73४८४ ०07 #९ 
079 207” ( १८५३ ) में उस देशके असली पुराने बाशिन्दोंके 
शरीरोंकी सुन्दरता, उनके हाथोंके फुर्तीलिपन और डनके नेक 
ओर शान्त खभमाव, तोनोंकी अत्यन्त जोशीले शब्दोंमें प्रशंसा 
करता है । पुस्तकके १७ वें अध्यायमें वह लिखता हैे--“इन 
लोगोंके शरोर आम तोरपर बड़े बढ़िया होते हैं; और मुझे सुन्द्र- 
से सुन्दर मूत्ति (वा चुत ) के देखनेमें कभी इतना आनन्द नहीं: 
आया जितना कि मानवो सोन्‍्दर्यकी इन जिन्दा मिसालोंको 
देखनेमें आता था।” 
अपनी पुस्तक--<“ ५ ](८” जिल्‍द दूसरों पृष्ठ २८८ पर 
वह लिखता है--“उनका सारा तर्ज ओर तरीका अद्धंसम्य 
जातियोंसे जुदागाना था। वे उस आज़ादाना चालके साथ 
चलते थे जिसके साथ एक खतन्त्र बननिवासीकों चलना 
चाहिये ।'*'जंगलके जंगली पशुओंके समान वे निराले ओर 
आत्मावलम्बी यानी खय॑ अपना पोषण करनेवाले थे।' “वे अपने 
ही हंगपर अपने ही तर्जकी बेसी ही जिन्दगी बसर करते थे, 
जैसी कि वे यूरोप-निवाखियोंके अमरीका पहुंचनेके अगणित 
पीढ़ियों पहलेसे करते आये थे। जिस तरह ऐमेजोनका जंगल 
एक अत्यन्त अनोखा ज'गल है, जिसे कभी कोई भूल नहीं 
सकता, उसी तरह उन ज'गलोंके असली बाशिन्दे भी अनोखे 
दी है जिन्हें कोई कभी भूल नहीं सकता। ” 
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डब्ल्यु० ई० हार्डनबर्गंकी पुस्तक--“] #८ ?पप्32५४०, 0 
]0००07?5 ?290756” ( १६१२ ) से । 

“दक्षिण अमरीकाकी हुइतोतो जातिकी शारोरिक बनावट 
अच्छी है। यद्यपि उनके कद छोटे होते हैं तथापि शरीर गठे 
हुए और मजबूत होते हैं। छाती चोड़ी होती है ओर शरीरके 
ऊपरका भाग भारी होता है किन्तु उनके हाथ-पांव ओर 
खासकर टांगें बहुत कम भरी हुई होती हैं।**'वह घृणित द्वश्य 
जो ऐमेजोन प्रदेशके गोरे छोगों' थानी नोआबाद यूरोप-निवा- 


सियों और दोगलोंमें आम तोरपर देखनेमें आता है, अर्थात्‌ 
तोंदका बाहर निकला होना, उस मुल्कके इन पुराने बाशिन्दोंमें 


बहुत ही कम दिखाई देता है ।**बावजूद कुछ त्रुटियोंके भी 
इनके जिस्म इतने शानदार होते हें ओर इनकी चाल-ढाल इतनी 
खतन्त्र जोर लावण्यमय होती है कि इनके यहांकी स्त्रियोंमें 
अक्सर अनेक ही ऐसी मिलतो हैं जो वास्तवमें खुबलूरत होती 
है।” ( पृष्ठ १०२ ) 

“हुइतोतो लोगोंमें पति ओर पत्नोका सम्बन्ध दोनोंके लिए 
मान्य ओर एक वन्धनकी तरह समभ्षा जाता है, पति ओर 
पत्नोके दरमियान बहुत हो कम, शायद ही कभी,कोई गहरा मत- 
भेद्‌ उत्पन्न होता है । रुत्रियां स्वभावसे ही स॒चरित्र होती हैं 
ओर उनका यह प्रारम्मिक गुण केवछ उस सम्यसे ही नए्र 
होना शुरू हुआ जबसे कि रबर एकत्रित करनेवाले यूरोप-निवा- 
सियोंका उनके देशमें पदार्पण हुआ ।'स्त्रियोंके नेकबलन 
होनेका यह गुण आम तोरपर उन पुरानी कोमोंमें पाया जाता 
है जो अभीतक गोरे लोगोंके सम्पर्कमं नहीं आई” (पृष्ठ १५७) । 

[ यही 'हुइतोतो” उन लोगॉमेंसे हैं जिनके पुरुषों, स्त्रियों 
ओर बच्चोंको उन यूरोपियन व्यापारी घूर्तों ने जिनके अत्याचारों- 
को रोगर केसमेण्ट तथा अन्य सज्ञदोंने संसारपर प्रकट किया 


था, रबर जमा करनेके लिए इतनी नीचताके साथ अनेक तरहके 
कष्ट ओर पीड़ाए' दी थीं--ए० का० ] 
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'दयाक॑ा जातिके सुन्दर शरीर 
और उनकी सुन्दर शकलें 
बेकारकी पुस्तक--/[0 (४॥१6 &072९5/5 ०६ 50765” पृष्ठ 
३२०५, ३२६ ((075:30!८ १६०४७) । - 

“अक्त बरकी १६ तारीखको प्रातःकाल, जैसाकि पहलेसे 
ते होचुका था, छाइजा आठ अन्य दयाकों# सहित यात्राका 
पूरा सामान लेकर किलेमें आया। लाड्जा एक ख बसूरत 
नोजवान था; अपने अधिकांश साथियोंके सप्रान वह लम्बा 
था, बदनका छरेरा था ओर उसके अंगोंकी बनावट खझुन्द्र थी। 
नक्श व निगार करीब करीब बाकायदा ओर उसकी नाक 
बिलकुल सीधी थी। किन्तु गालोंकी हड्डियां जरा ज्यादह उभरी 
हुई ओर ठोड़ो जरा ज्यादह नोकदार थी। उसका रंग बड़ा 
हलका था ।”''*“फ्डोरेन्ख]में आरनो नदीके ऊपर हमारे मल्ाह 
सदा छिछले पानीमें किश्ती खेते हैं और ठीक डख हो तरह चप्पू 
यलाते हैं ज्ञिस तरह द्याक लोग, किन्तु निस्सन्देह इस प्रकार 
अपनी हलकी किश्तियोंसे जितने दूर दूरके सफर दयाक लोग 
कर लेते हैं उतने दूर दूरके सफर वे लोग नहीं कर सकते | मेरे 
छी नौजवान द्याक जिस यतुराईके साथ किश्ती चलाते थे वह 
निस्पन्देह अतुलनीय थी ओर वह छोटीसी फिश्ती उनके हाथोंमें 
अक्षरशः पानीके ऊररसे उड़ी चछो जारही थी। मेरी समभमें 
इससे ज्यादह हलका ओर अधिक आननन्‍्ददरायक तरीका सफर- 
का नहीं होसकता ओर निस्सन्देह किसी भी दूसरी तरहके 
काममें इन नोजवान दयाक लछोगोंके शरीरोंकी ऊपरसे नीचेतक 
निर्दोष बनावट और उनके हाथ-पैरोंके चलानेका खुबुक ओर 
शानदार ढंग इतनी अच्छो तरह दिखाई नहीं देसकता जितना 
इस काप्रमें । इन छोगंकि शरीरपर कपरई़े लगभग नहींके बराबर 


७ उनके वक्षिण जोर ेंगाइसके कम किये शाप बाहिस्दे। 
१! इटलीका एक प्रसिद्ध नगर । 
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होते हैं ओर उनके शरीर सचमुच मानवरूपके बड़े ही बढ़िया 
नमूने हैं।” 

आइडा फाइकरकी पुस्तक--//॥ ८76 28४ ४८।६४८- 
52,? ४०! 3. पृष्ठ ११५६ ( ७४॥९०७॥०, 7856 ) 

“में इकबाल करती हूं कि यदि होसकता तो में बड़ी 
खुशीके साथ बहुत अधिक दिनोंतक इन आजाद दयाक छोगोंके 
द्रमियान सफर करती रहती। मेंने देखा कि इन्हं अपनी इज्जत- 
का आश्चर्यजनक खयाल रहता है और दया तथा विनयके गुण 
भी इनमें आश्रयंजनक ही हैं । निस्सन्देह अभीतक मुझे जितनी 
मनुष्य-जातियोंसे वाकफोयत है. उन सबसें ऊपरके तीनों गुणों- 
के लिहाजसे मेरे खयालसे ये दयाक लोग सबसे बढ़कर हें । में 
अपनी तमाम चीजे इधर-उधर पड़ी हुई छोड़ जाती थी और 
धण्टों मकानसे बाहर रहती थी, किन्तु कभी मेरी कोई छोटीसे 
छोटी चीज भी गुम नहीं हुई । वह अक्सर जो चीजें देखते थे उन 
मेंसे कई मुझसे मांग बैठते थे किस्तु ज्यों ही में उन्हें यह समझा 
देती कि मुझे घवयं उस चीजकी जरूरत है, चह फोरन मान जाते थे । 
वे कभी न जिद करते थे ओर न उनकी कोई बात बार माल्टूप होती 
थी। इसके जवाबमें यह कहा जावेगा कि मुर्दोके सिर काट लेना 
ओर उनकी खोपड़ियोंको खुखाकर रखना ठीक द्याकेसे काम 
दिखाई नहीं देते | किन्तु यह याद रखना चाहिये कि यह शोक- 
जनक रसम अधिकतर एक अनघड़ ओर अज्ञानमूलक अन्ध- 
विश्वासका परिणाम है। में अपनी रायपर कायम हूं ओर 
अगर उसके ओर ज्यादह सबृतकी जरूरत हो तो उनका खुब्यव- 
स्थित घरेलू जीवन, जिसमें हरणक व्यक्ति घरानेके सबसे बड़े 
आदमीकी आज्ञाओंका पूरी पूरी तरह पालन करता है, उनका 
सदाचार ओर उनका आपसका बर्ताव, अपने बच्चोंकी ओर 
उनके प्रेम ओर बच्चोंकी ओरसे अपने बड़ोंका आद्र--ये सब 
बातें पेंश की जासकती हैं ।” 





3 पर कल जन सील बी जी की आन कल कक शी इन 
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दिव्य हाट 

दक्षिण अफरीकाके देशी “ज्योतिषी ( शकुनपरीक्षक )” 
डरवन-निवासी सी० एच० बुलको पुस्तक,“ ]|॥6 5[॥7प4 50 
०+॥6 2णैप” से । 

“कई वर्ष हुए डरबन ओर उमजिमकुत्दके दरमियान मैं 
ट्रान्सपोटंका सामान लेज्ञारहा था। डरबनमें मेने अपने अदद 
गिने ओर देखा कि वे विव्यीके मुताबिक सब ठीक थे । किन्तु 
यात्राके अन्तमें पहुंचकर मेंने देखा कि एक वक्स कम था जिसके 
लिए मुर्के अपने पाससे कीमत भरनी पड़ी । जब में अपने खेत- 
को लोटा तो मैंने अपने भाईसे सब हाल कह खुनाया। मेरे 
भाईने अधिकतर मजाकर्में यह तजवबोज पेश की कि हम 
किसी ज्योतिषीके पास जाकर पता रगानेकी कोशिश कर 
कि उस बकसका क्या हुआ। में राजी होगया ओर हम 
दोनों मिलकर एक ऐसे ज्योतिषीके पास गये। उसने तुरन्त 
पहुंचते ही हमें बता दिया कि हम उसके यहां किस गरजसे 
गये थे। जहांतक में कह सकता ह॑', किसी भी साधारण 
तरीकेसे उसके लिए. हमारी गरजको जान जाना स्वथा अस- 
म्मव था। इसके बाद वह इस तरहसे बात करने लगा जेसे 
कोई स्वप्न देख रहा हो। वह कहने लूगा---'में देख रहा हूं कि एक 
गाड़ी जिसपर बक्स लदे हुए हैं उमग्वा बाबा पहाड़ीके ऊपरसे 
जारही है | वारिश वहुत होचुकी है ओर सड़कोंपर फिसलन है । 
आधी पहाड़ी चढ़कर एक जगह बारिशसे पिट्टो बह जानेके 

कारण एक खाईसी बन गई है। गाड़ीका पहिया उस खाईके 
अन्दर लुढ़क गया। इससे एक छोटासा वक्‍स अपनी जगहसे 
निकलकर जमीनपर जापड़ा। किन्तु गाड़ीवालेने, जो अपनी 
जोड़ीको पहाड़ीके ऊपर चढ़ानेमें लगा हुआ है, बक्‍्सको गिरते 
हुए नहीं देखा। अब गाड़ी नजरसे बाहर चलो गई। किन्तु 
काफिर जातिका एक मनुष्य मुझे पहाड़ीके ऊपर चढ़ता 
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हुआ दिखाई देरहा हे। जब वह उस जगह पहुंचता है 
जहांपर कि बक्स पड़ा हुआ है, तो कुछ देशतक रुककर वह उसे 
देखता है। फिर वह पहाड़ीकी चोटीपर जाता है ओर वहां कुछ 
देरतक खड़ा होकर अपनी 'ंखोंपर इस तरह हाथका खाया 
लेता है जेसे कि वह दूरतक देख रहा हो। अब वह उस जरह 
लोटा जहांपर कि बक्ल पड़ा हुआ है। बक्स उठाकर, सड़कको 
पार करके, वह ऊ'ची टाम्बूटी घासमेंको चलकर एक बड़े इए- 
डोनी वृक्षके पास पहुंचा। उस द्रख्तके नीचे जंगली केलोंके 
कुछ ठठ हैं। उसने बक्सको ठठोंके बीचमें रख दिया ओर 
ऊपरसे कुछ सूखे पत्ते ढहककर वह अपने रास्ते चल दिया | बक्स 
अभीतक वहां ही पड़ा हुआ है । 

यद्यपि इस विचित्र द्ृष्टिकी सचाईपर मुझे बिल्कुल भी एत- 
बार नहीं आया तथापि जिस जगहका उसने जिऋर किया था 
वहांपर मैंने अपने दो नोकर भेजे । थे खोया हुआ बक्स अपने 
साथ लेकर लोटे । बक्स उन्हें ठीक उसो स्थानपर मिला जहां 
पर कि उस ज्योतिषीने बताया था कि उसे दिखाई देरहा है।” 


दक्षिण अफरीकाकी जूलू जाति 

जूलू जाति--जनरल सर डब्ब्यु० बटलरकी पुस्तक, “२०४०- 
0।7?5 ४ ॥72ए०70” पृष्ठ २६३ ( ब्लाइडनकी पुस्तक---.37- 
०४॥ ॥6 300 ८७५६४०४७” पृष्ठ ७४ से उद्ध त )। 

“दक्षिण अफरीकाके सप्रस्त शोकजनक इतिहासमें बहुत 
कम ऐसी वातें है जो जल जातिके प्रश्नते भी अधिक शोकजनक 
हों। (उन दिनों ) जहां कहीं भी जल जातिका कोई भनुष्प 
होता था वहां झिसी ताले वा चाबीकी जरूरत नम होती थी 
नोआवाद गोरे यरोपियन उनसे अधिकतर इसलिए नाराज थे 
क्योंकि वे इन जल छोगोसे गुलामोंकी तरह मेहनत न करवा 
सकते थे । किन्तु कोई मनुष्प जो जल जातिको जानता हो-- 
यहांतक कि कोई गोरा नोआबाद भी--यह न कह सकता था 





उसका निदान आऑर निवारण १२५ 


कि उसने जूछ-जातिके लोगोंकों ईमानदार, सश्चा ओर वफादार 
नहीं पाया, अथवा यह कि उसकी गोरी पत्नी वा बाल-वर्चच 
इस काले आदमीके हाथों बेइज्ञती वा किसी तरहकी भी हानि 
से रूवेथा सुरक्षित नहीं रहे, अथवा यह कि रुपया वा माल- 
असबाब यूरोप-निवासियों वा एशिया-निवासियोंकी निस्बत 
जल लोगोंके हाथोंमें बदरजद्ा ज्यादह महफज नहीं था ।” 

ब्लाइडनकी पुस्तक--“.१[८क॥ 6 800 (पड०0ग्रारँ 
पृष्ठ ३७ से । 

“आज दिन सैकड़ों अफरीकानिवासी ऐसे हैं जो इस नाम- 
घधारी “सम्यवा” को त्यागकर फिरसे रहन-सहनके अपने पुराने 
तरीके अख्तियार करते जारहे हैं। इन छोगोंने यूरोपकी सामा 
जिक ओर आशिक व्यवस्थाके अन्तगत असलोंको अच्छी तरह 
समभ लिया है; ओर इस वातकों भी समभ लिया है कि 
जितनी सुन्दरता ओर सफलताके साथ इनके अपने यहांके पुराने 
असलोंके जरिये आजकलके ओर भविष्यके तमाम इन्सानोंकी 
पैदायशसे लेकर मोततककी तमाम कुदरती जरूरतोंकों पूरा 
करनेका पूरा पूरा प्रवन्ध किया जा सकता है, वैसा नई यरो 
पियन सम्यताके इन सामाजिक असूलोंके जरिये हरगिज तहीं 
किया जासकता। इसीलिये ये लोग अब इन्हें ( अर्थात्‌ यरो 
पियन “सभ्यता” के अन्तगंत अखलोंको ) त्यागते जारहे हें। 
इन लोगोंने पड पढ़कर ओर यात्राए' करके यरोपियन पद्धतिकी 
तमाम बरबादियों ओर उसके समस्त नंगेपनका पता लगा लिया 

शुरू शुरूमें ये भोले अफरीका-निवासी यूरोपियन-पद्धतिको 
आदश पद्धति समभने लग गये थे; किन्तु अब यूरोपकी बढ़ी हुई 
दोलत भी उनकी आंखोंको पहलेके समान चकाचोंध नहीं 
कर सकती। यह दौलत अब उनकी नजरसे यूरोपके उन बहु 
संख्यक जन-सामान्यको नहीं छिपा सकती ज्ञो इस यरोपियन 
पद्धतिके नीचे रहकर न अपने ही किसी भी कामके रहे ओर न 
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दूसरोंके ही किसी भी मसरफके।'''*''अफरीकाकी पुरानों 
पद्धतिके अनुसार तमाम धन-सम्पत्ति समस्त जातिकी धन- 
सम्पक्ति सममी जाती थी ओर .उस घन-सम्पत्तिको पैदा करनेके 
लिए जातिके सब लोग पिल-झुलकर प्रयल फरते थे। खभा- 
वचतः डस पुरानी पद्धतिमें जातिके प्रत्येक व्यक्तिको अपनी जिन्दगी - 
भरके लिए रहनेको घर, खाने ओर पहरनेको काफी भोजन 
और वस्त्र तथा जिन्दगीकी बाकी सब जरूरियात पूरी तरह 
मिल जाती थी; ओर डसकी सूृत्युके बाद यही सब आराम 
उसके बच्चोंको भी मिलता रहता था । उस पद्धतिमें आजकलकी, 
यूरोप,की तरह गरीबोंकों जीविका पहुंचानेके लिए कोई पुण्यार्थ 
पुफलिसखाने' वा'कारखाने'नहीं थे ओर न इस तरहफी चीजोंकी 
कोई जरूरत पड़ती थी ।?  ---- 


अत्यधिक शासन 

वेलेसकी पुस्तक--“४४]४ए 27०॥४9०।92०” पृष्ठ ३३६ 
( १८६७ की आवृत्ति )। 

“ये स्ग-विरंगे, जादिल, खूनके प्यासे ओर चोर छोग (जिनमें 
पैपुआ-निवासी, जावाके रहनेवाले ओर छीनी इत्यादि सब 
जातियां शामिल हैं ) यहांपरक मिल-जुलकर रहते हैं ओर यहां- 
पर किसी तरहकी गवनेमेण्डकी छायातक नहीं है, न कोई 
पुलीस है, न अदालतें हैं और न कोई वकील । किन्तु फिर भी 
ये लोग न एक दूसरेका गला काटते हैं, न रात दिन एक दूसरे- 
को लूटते हैं ओर न इनके यहां उस तरहकी अव्यवस्था वा अरा- 
ज्ञकता दी कमी दिखाई देती है जिसके ऐसी परिस्थितिमें पैदा 
होजानेका शुभान होसकता था। यह बात अत्यन्त विचित्र है ! 
इसे देखकर शासनके उस पहाइकेसे बोकके विषयमें मजुष्यके 
चित्तमें अज्ीच अजीब खप्राछात पैदा होने लगते हैं जिस बोभके 
नीचे यूरोपके लोग इस समय दबे हुए हैं; और यह खयाल होने 
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& एशिया महाद्वीपके पूर्व-दक्षिण और भास्ट्रेलियाके उत्तरके दापुओंमे। 
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लगता है कि कहीं हम अत्यधिक शासन वा अत्यधिक गचन- 
मेण्टके रोगमें तो श्रस्त नहीं हैं । विचार कीजिये, कि सेंकड़ों नये 
कानून पालियामेण्ट्से हर साल इसलिए पास होते रहते हैं कि 
हम, इडलैणडके बाशिन्दे, एक दसरेके गले न कार्ट या अपने 
पडोसियोंके खाथ कोई ऐसा सलूक न कर यैठे' जोसा हृम 
चाहते हों कि ये हमारे साथ न कर। खाोचिये, कि हजारों 
वकीलों ओर यैरिस्टरोंकी तमाम उमरें इसी काममें खर्य होती 
है कि वे हमें यह बताते रहें कि उन सेकड़ों कानूनोंके माइने 
क्या क्या हैं। यद्द सब सोयनेपर यह नतीजा निकलने लगता 
है कि यदि डोब्बो# में कानूनकी कमी है तो इडलैणडमें जरू- 
रतसे ज्यादह कानून हैं ।” 


बिना गवनेसेण्टका समाज 

मार्लेकी पुस्तक--“[र0७५5९०७० ४०! ॥7 7, 227, प0८ 
( [५८52५9 ८०7070, 7970. ) 

“जअफरसन, जो सन्‌ १७८७ से सन्‌ १७८६ तक अमरीकाकी 
ओरसे फ्रांसमें एलवीकी तरह रहा ओर जिसपर वहुतसे ऐसे 
खयालात असर कर गये थे जो उस समय फ्रान्समें फैले हुए थे 
इस तरहके शब्दोंमें लिखता है ज्ञो रूस्सोसे लिए हुए मालूम होते 
हैं। वह लिखता है--“मुरे पूरा विश्वास है कि जो जो 
मनुष्प-समाज वा मसमुष्प-जातियां अमरीकाके पुराने बाशिन्दोंके 
समान विना किसी तरहकोी गवनमेण्टके रहती हैं,वे उन मनुष्यों 
की निस्व॒त, जो यरोपियन गवनमेण्टोंके अधीन रहते हैं, समष्ि 
रूपसे बदर्जेहा ज्यादह सुखी हैं। बिना किसी तरहकी गवने- 
मेर्टके रहनेवाली जातियाँमें जन-सामान्यकी राय कानूनका 
काम करती है ओर उतने ही जोरोंके साथ छोगोंके सदायारकों 
ठीक रखती है जितने जोरोंसे कि कानूनोंने कभी कहींपर भी 
... & आस्ट्रोलियाके उत्तरमें न्यू गायना नामक टापूके निकट आरू टापु 
ओऑमें एक छोटासा पुराना नगर--आअ० | 
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सदाचारको ठीक रखा हो । गवनंमेर्टोंवाली तमाम कोमोमें 
गवनमेर्ट वा शासनके बहाने कोमको दो श्रेणियोंमें फाड़ 
दिया गया है, एक मेड़िये ओर दूसरी भेड़। में अत्युक्ति नहीं 
कर रहा हूं। यह यूरोपका सच्चा सच्चा चित्र हैँ, ।” ( टकर की 
(6 ०0 ]९रटि5०7 ४०१ ?, 255 ) 


बिना गधनसेण्टके सलामनी 

डब्ल्यु० बी० हेरिसकी पुस्तक--- ]30]60,” ?., 353$ 
( 3]92८/7छ004, 7805 ) 

“अफरीकाकी काली 'मूर” जातिके लोगोंमें एक कहावत है 
कि हिफाज़त ओर सलामती सिफ उन प्रदेशोंमें ही पाई जा- 
सकती हैं जहां. कि कोई गवनमेण्ट नहीं है--अर्थात्‌ जहांपर कि 
गवनेमेर्ट केवड उनकी अपनी जातीय पंचोंकी ( 79व/ ) 
गवनेमेण्ट हे। निस्सन्देह यह कहाबैत बिहकुल सच्ची है ।” 


“सभ्यला” द्वारा पतन 

डरवन-निवासी सी० एच० बुलकी पुस्तक--““[॥०८ 59- 
[[प४57 ० ॥॥6 2720.? से । 

“॥२ वर्ष हुए में कुछ दिनों नेटाठके एक ऐसे जिलेमें रहा 
था जिसमें घहांके असली बाशिन्दोंकी घनी आबादी थी। इन 
लोगोंमें उस समयतक उनके पुराने जातीय रर्प ओर रिवाज 
कायम थे। तथापि वे उस समय ईमानदार, बहादुर और 
जहीन लोग थे ओर सदाचार अर्थात्‌ पाप-पुण्यके विषयमें उनके 
निहायत पक्के खयालात थे। तीस वषेके बाद इ'गर्लूण्डके लिये 
रवाना दहोनेसे ठीक पूर्व में एक यार फिर उस जिलेमें गया। 
'और उन लछोगोंमें जो तब्दीडी इस बीच होगई थी, उनकी 
आदतों, उनके चरित्र ओर उनकी शारीरिक अवस्थामें, उसे देख- 
कर में चकित रह गया | तीस वर्ष पहले यद्यपि उनके तन केवल 
इस तरहकी चीज़ों वा वर्लोसे ढके होते थे जो वे अपनी सीची- 
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सादो कारीगरीके जरिये अनघड़ प्राकृतिक पदार्थोंसे बना लेते 

थे तथापि उन वर्खोंके नीचे उनके सुडोल ओर बलवान जिस्म 
समस्त जातिकी एक विशेषता थी । किन्तु उस समय उनकी 
चाल-दालमें भी एक प्रकारकी शान वा गोरव था जो अपने 
खुडोल जिस्मों और शारीरिक वलके ज्ञानसे उत्पन्न होता था। 
किन्तु, अब उस पुरानी शान ओर उस आत्म-गौरवके स्थानपर 
चारों ओर दुशाचार-सवक निरूष्ट दरिद्वता ओर शरीरोंपर 
या तो फर्ट हुए चीथड़े या बेतुके चटक-मटकके कपड़े दिखाई 
देते थे। चारों ओर नये ईसाई मतके अनेक सम्पदायोंके 
छोटे छोटे लोहेके अथवा घज्जोफी दीवारों गिरजोंने आस 
पासकी भूमिके सोन्दर्यका सत्यानाश कर डाछा था। जबकि 
इन सम्प्रदायोंके पादरी जिस घमेका प्रचार करते थे, उसके 
फमिरने परदोंकी ओटमें शराबखोरी, बेईमानी ओर बदचलनी 
चारों ओर ही फ छती-फलती दिखाई देती थीं। ३० वष के 
अन्द्र तब्दीली कामिल हो चुकी थी और अत्यन्त शोकजनक 
थी । देशके उन असली पुराने बाशिन्दोंको भी अपने इस पतन- 
का ज्ञान था ओर पुराने तरीकोंके मिट जानेका हार्दिक 
दुःख था ।” 





गुलामा 
घेगर्जकी पुस्तक--“ 2,00॥707900 6 व ि्वपां्र णी२- 
”, ४० 77, 7. 287 ( .20[02/2, 70860) से । 

“पता चलता है कि 'सभ्य' जातियोंकी अपेक्षा “असमभ्य! 
अथवा कम सम्य जातियोंमें गुलाम लोग कहीं ज्यादह खशीकी 
जिन्दगी बसर करते हैं। निस्सन्देह शासकवगंकी “सभ्यता! 
जैसे जेसे बढ़ती जाती है चेसे वेसे ही उसके गुलामोंकी हालत 
अधिकाधिक खराब होती चली जाती है। पहलेपहल यह कथन 
अजीब ओर अविश्वसनीय मालम होता है किन्तु नीचे लिखी 
बात उसकी सचाईको असंदिग्ध कर देती हैं। ओर वास्तवमें 

६ हे 
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नो डर 


इसे समभाना कुछ भी कठिन नहीं है। सबसे मुख्य कारण इस 
मेदका यह है कि “केवल भोतिक सभ्यता” के बढ़नेके साथ साथ 
“मय! ओर 'मेहनत', दोनोंकी कद्र बढ़ती जाती है ओर खभा- 
चत: इन दोनोंका उपयोग करनेमें जबरदरस्तीकी मात्रा और 
न्याय ओऔर अन्यायके अविधेककी मात्रा भी साथ ही साथ बढ़तो 
चली जाती है। इसके वबरअक्स पुरानी “असभ्य” जातियोंमें 
आम तोरपर 'समय” ओर 'मेहनत' दोनोंकी इतनी ज्यादह कदर 
नहीं की जाती ।” 
पश्चिमी सभ्यता का छुल 

काउण्टलिओ टाब्सटायके “एक चीनी सज्नके नाम एक 
पत्र” से उद्धृत (5वापा039 रि०८ए॥९४७, 726९९८7१०९/ ॥, 7906 
में प्रकाशित । ) 

“पश्चिम यानी यूरोपकी इन तमाम कोमोंके अन्दर एक ओर 
गरीब बिरभाए हुए मजदूरीपेशा लोग ओर दूसरी ओर गवने- 
मेर्ट तथा धनाठ्य लोग, इन दोनों श्रे णियोंके बीच एफ लूगा- 
तार विरोध जारी है। इस विरोधको केवल जबरदस्तीसे वे 
लोग ज्यों-त्योंकर दवा रखते हें जिन्हें फोजी सिपाही कद्दा जाता 
है ओर जो स्वयं घोखेमें पड हुए हैं। इस ही तरहका एक ओर 
विरोध पश्चिमकी विविध गवनमेण्टों यानी कौमोंके दरमियान 
भी बराबर जारी हे जिसके कारण हर एक गवनेतेण्टक्ों अपनी 
युद्धकी सामग्री बेहद ओर लगातार बढ़ाते रहनेकी जरूरत पड़ती 
है। यह दूसरा विरोध इन कोमोंको किसी भी क्षण महानसे 
महान आपत्तियोंमें डाल सकता है । यह सब हालत याहे कितंनी 
भी भयंकर क्यों न हो पश्चिमी कोमोंकी मुसीबतका खार वा 
उसका मूल कारण अभी एक ओर ही है। इन कोमोंकी खास 
मुलीबत यानी इनकी तमाम मुसीबतोंकी जड़ इस बातमें हे 
कि ये कोमें खुद अपने लिए खाना मोहय्या करनेके नाकाबिल 
हैं और इनका तमाम जीवन कतई तोरपर इस बातपर अचल- 
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'म्बित है कि ये अपने पशुबठ्ल वा अपनी चालबाजियोंके जरिये 

इस तरहकी दूसरी कोमोंसे अपने लिए भोजन हासिल करें 
जिन्होंने चीन, हिन्दोस्तान, रूस इत्यादिके समान अकलमन्दीके 
साथ अम्तोतक अपनी काश्तकारीकी जिन्दगीको बनाये रखा हे | 

शासन-संघटनकी  नियमावलियां, विदेशी मालपरके 
टैक्स ओर तथ्यपार फोजें--इत सब चीज़ोंने पिलकर पश्चिमकी 
कोमोंको आज इस हालततक पहुंचा दिया--इन लछोगोंने 
खेतीका काम छोड़ दिया यहांतक कि उसकी आदत भी इनमें - 
से जाती रही, शहरों ओर कारखानोंमें ये लोग इस तरहकी 
चीजोंके तय्यार करनेमें लगे रहते हें जिनमें ज्यादहतर गैर 
जरूरी हैं, ओर अपनी अपनो राष्रीय सेनाओं-सहित ये लोग 
केवल तरद तरहकी हि'सा ओर लूट-मारके ही काबिल रह गये 
हैं । इनके जीवनकी तमाम इमारत इस समय धोखेबाजी और 
खेती करनेवाली कोमोंकी छूट-खसोटके सहारे कायम है; इनकी 
हालत ऊपरसे देखनेमें चाहे कितनी भी चमक-द्मकवाली क्‍यों: 
न दिखाई दे किन्तु वास्तवमें वे नाशके मु'हपर खड़े हुए हैं ओर 
यदि उन्होंने अपने जीवनकी इस तमाम इमारतको ऊपरसे नीचे - 
तक घदल न डाला तो वे सबके सब गारत हुए बिना नहीं रह 
सकते ।” 

ओजतच्रीनकी पुस्तक --/ ७४४६९ 50360एछ5$ ॥9 46 $000॥ 
5०३५5.” ( पट ४०7८ 7979 ) से । 

“स्रो वर्ष हुए दक्षिणो सागर#के इन टापुओंमें माक्तिसान 
जाति के १, ६०, ००० आदमी बसते थे। आज़ उनकी कुल 
संख्या २, १०० से भी कम है।” आगे चलकर ओखज्रीन बयान 
करता है कि इस “असम्य” जातिके ऊपर “सभ्य” ईसाई मज- 
हबके प्रभाव कितने बुरे पड़े । वह लिखता है कि इन जातियोंके 
अपने धार्मिक विश्वास जो “अंधविश्वास” कहे जाते हैं उनमें 


उभककाश॥ा ७ का0०5३0> 5७ वाजवकक४ज0 ७++3५+-७३७-3 ७५१०-43 फरोक४ जनक +भ करन वम०4--५+नननीनन- मान पालक करना ५३»-+५+७3५+-+-++ नमक» न नञनान५५++नम+झ०--+30-५4५-+>«कनननन नकली तक लक ननननन विन न न न नमन नमन + न -पननननन+ «4-० म-का+ ५५० *कीकभ मा ह48७»५७++-व७)०-क न कप ४० ६५५७ +०प-फ न क #पकरकान-गकककानन+५+७०+ 3... 


* यानी पैसिफिक महासागरका दक्षिणी भाग | 
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आयी आशीष 


जबरदस्त जीवन संचार. करनेका काम करते थे। उनके नाच- 
कूद, उनका गोदना, उनके मजहबी रस्म-रिवाज़, उनका गाना 
ओर उनका लड़ना, इन सबके द्वारा ये लोग जीवनमें एक 
आनन्द अनुभव करते थे। किन्तु--“आज हवाई टापूसे लेकर 
ताहिती टापूतक पोलिनीशियाके तमाम पुराने बाशिन्दे मरते 
जारहे हैं, क्योंकि उनकी वह खेल-कूदकी स्वाभाविक आदत, 
जो उनके अधिकांश रस्म ओर रिवाजों और उनके अन्य व्यापा- 
रोंमें प्रकट होती थी, दबा डाली गई ।” आज दिन वे “केवल- 
मात्र मशीनें” दिखाई देते हें “जिनमें खशीका कोई निशान नहीं” 
ओर जो “जिन्दगीसे बेजार” हैं । 


हमारी “सभ्यता” की असफलता 

यदि पूरी खोज़के साथ हमारी अपनी सामाजिक अवस्था 
ओर उन अनेक “असभ्य” जातियोंकी सामाजिक अवस्थाकी 
तुलना करना हो, जिनमें ए० आर० चैलेस जाकर रहा, ओर यह 
देखना हो कि उन जातियोंकी अवस्था हमसे कितनी अधिक 
अच्छी है तो 0. 7. ४४०।]४८० की पुस्तक “/9]8ए 2/८- 
8९३४०” ( 5६ €१. 7869 ) ?.44६6. 7 (०१. 894) दैस्तो । 

यह विद्वान लेखक अपनी पुस्तकके अन्तमें लिखता हैः-- 
 “भनुष्यके खभावमें ही एक दूसरेसे प्रेमके भाव ओर 
भलाई ओर बुराईमें तमीज करनेकी शक्ति, ये दोनों बातें मोजूद 
हैं । हमारी “'सम्यता” की असफलताका मुख्य कारण यह है 
कि हमने अपने अन्दरके इन भावोंको और अपनी डस विवेक- 
शक्तिको पूरी तरहसे ओर उचित ढड़से जगाने ओर उन्नत 
करनेकी ओरसे छापरवाही की; और अपने यहांके काननोंके 
बनानेमें, अपनी तिजारतमें ओर अपने समस्त सामाजिक संघ- 
टनमें इन भावों ओर शक्तियोंका अधिक प्रभाव पड़ने नहीं द्या । 
किन्तु ज़बतक इन बातोंको ओर हमारी “सम्यता” की इस 
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श्र 


असफलताको लोग ज्यादह आम तोरपर समभने न लग जावेंगे, 
तबतक समष्दिरूपसे हम कभी भी उद्चतर श्र णीकी 'असभ्य' 
जातियोंके ऊपर किसी तरहकी वास्तविक वा महत्त्वपूर्ण श्र छता 
प्राप्त नहीं कर सकते | यही सबब है जो मेंने 'असम्य' मनुष्य - 
जातियोंकी देख-भालसे सीखा है । 

अब में अपने पाठकोंको अलविदा कहता हूं !# 
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# अन्थकत्तोने यह परिशिष्ट अपनी मुझ पुस्तकके सबसे अन्तर्स 


दिया है--अ० । 
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पहला अध्याय 
“733४ :& ४6४८-77 
मुजार माका पत्त समथन, सदाचारकी परीक्षा 


असली “राज-शासन” उस धार्मिक जीवनको कायम करना 
है जो उस खास समयमें प्रत्यक्ष ओर साक्षात्‌ किया जाखुका 
है। क्‍योंकि प्रधान व्यापक यानी सार्वजनिक “संकल्प-शक्ति/ 
ओर व्यक्तिकी संकल्प-शक्ति, इन दोनोंमें एकता कायम कर 
दैना ही राज-शासन है, ओर यही “धर्म” है। --हीगेल# 

“मुजरिमि” का शब्दार्थ है वह मनुष्य जिसपर यह “जुर्म! 
अरथांत्‌ दोष लगाया गया हो--और आजकलके अर्थोर्में ज्रिसको 
इस बातका दोषी करार किया जाचुका हो--कि वह “समाज” 
के लिये हानिकर हे। किन्तु देखना यह है कि क्या कचहरीके 
कटघरेके अन्द्र खड़ा हुआ यह बदमाश वा चोर, जिसके कोटमें 
पेवन्द लगे हुए हैं, सचमुच 'मनुष्य-समाज' के लिये हानिकर 
है ? क्या वह उस दूसरे सोम्य दिखाई देनेवाले विग"' पहरे हुए 
बूढ़ी उमरके भद्र॒ मनुष्यसे अधिक हानिकर है जो उसको सजा- 
का हुक्म खुनाता है ? यही प्रश्न हे। निस्सन्देह इस आदमीने 
काननके खिलाफ काम किया है, ओर फानन एक अथमें मनु 
च्य-समाज' की मूत्ति मान सार्वेजनिक राय भी हे, किन्तु यदि 
कोई भी आदमी कानन न तोड़े तो यद साव॑जनिक राय हड्डीकी 
तरह ठस होकर रह जावे ओर मनुष्य-समाजकी रुत्यु हो 
जावे। अखसलीयत यह है कि 'समाज़ञ' की राय बराबर बद्‌ 
लती रहती हे। तब हम किस तरह समर कि 'समाज' की 
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बिन ऊ १. 


राय कब ठीक राय है ओर कब गलत है ? एक युगमें जिस 
मलुष्यको देश-निकालेका दण्ड दिया जाता है दूसरे युगमें उसे 
ही “वीर” मानकर उसकी पूजा कीजाती है। रोगर बेकन#£के 
जमानेके लोगोंने रोगर बेकनको दणश्डनीय करार देकर उसकी 
हाथकी लिखी किताबोंकों सूलीपर चढ़ा दिया था अथांत्‌ तख्तोंके 
ऊपर कीलोंसे जड़कर धप ओर पानोमें, सड़नेके लिये, फेंक 
दिया था, रोगर बेकनकी हड़ियां आज किसी ऐसी कबरमें पड़ी 
हैं जिसका किसीको पतातक नहीं ओर जहां पहुंचकर उछ्चका 
कोई नामतक नहीं लेता ; तथापि आज रोगर बेकन मनुष्यके 
विचारोंके ( अथांत विचार-स्वातन्त्यके ) मार्ग-प्रद्शकों ओर 
मांगे साफ फर देनेवालोंमें गिना जाता है। वह ( दो हजार 
वर्ष पू्वका ) धृणित 'ईसाई', जो उस समय इटलीकी राजधानी 
रोमके आसपास अपने शहीदोंकी कवबरोंमें छिप छिपकर अधरेमें 
अपने वे प्र म-भोज ( एक ईसाई धापिक क्रिया ) मनाया करता 
था जिनके लिये वह बदनाम था, आज उसी रोमके अन्दर सेए्ट 
पीटरके तख्त।' और संसारके तख्तपर चढ़ा हुआ बेठा है। 
खूदपर रुपया देनेवाला वह यहूदी साहकार, जिसे फ्रोण्ट-दे 
बेडफ बेखोफ पीड़ाए' देसकता था आज रोथ्स चाइट्ड$ बना 


* रोगर बेकन (१२१४--१२५९४), एक यूरोपियन वंज्ञानिक जिसे 
उसके समयक इंसाइयोंने जादूगर बताकर आर लामजहब कहकर 
पीडाएं दे देकर मार डाला, किन्तु जिसके विचारोंकी आजकल बड़ी 
कदर कीजाती हैं-- अ0 । 

]' रोमके पाप! का तख्त । उस समयकी ओर इशारा है जबकि 
रोमके अन्दर इंसाइई-मजहबकी मुमानिअत थी आर इंसाइयोंका पकड़ 
वकडकर देश-निकाले दिये जाते थे ओर पीडाएं दे देकर मारा जाता 
था--अ० | 

+ इमलेंडका एक अत्यन्त धनाव्य खरबपति यहूदी कुटुम्व | इस 
वाक्यमें इसाई-यूरोपके उस युगकी ओर इशारा है अबकि यूरोपभरम 
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। (४7 पाए सिपस/श ये तकानमी एम न कक 


हुआ बादशाहोंका मेदमान होता है ओर राष्ट्रोंके बीच व्या- 
पारिक युद्ध करवा डालता है ; ओर किसी पूर्व युगका घृणा- 
स्पद्‌ शाइलोक& आज अत्यन्त सम्माननीय ओर रेलवे कम्प 
नियोंके हिस्सोंका मालिक बना बैठा है। ऐसे ही एक युगमें 
इज़त पानेवाला मनुष्य दूसरे युममें 'मुज़॒रिम करार दिया जाता 
है। सिकन्द्रके तमाम जाहो-जलालको आंखोंके सामने रखते 
हुए भी हम उसे उस निर्देयताके लिये क्षमा नहीं कर सकते 
जिस निर्देयताके साथ 'टाइर” नगरकी रक्षा करनेवाले हज़ारों ही 
बहादुर जवानोंको उसने समुद्र-तटके बराबर बराबर खूलोपर 
चढ़वा दिया था , ओर यदि खुलेमान।' अपनी हजार बीबियों 
और उपपल्नियों-सलहित करू लन्दन शहरमें आज़ावे तो हमारे 
यहांके हंलकेसे हलके चरित्रके लोग भी देखकर दंग रह जावें, 
ओर उसके मुकाबलेमें ब्रिघम्र यड़ ४ एक  खुचरित्र घरेत्टू आदमी 
मालम हो । आज्ञ जज कैदीको सज़ाका हुक्म खुनाता है 
किन्तु एक समय आवेगा कि'समाज!'अपना मौकां पाकर जजके 
लिये सज्ञाका हुक्म सुनावेगा । उस समय 'समप्राज' के हार्थोर्मे 
एक नया कानन ओर एक नया धर्न-शास्त्र दोगा, ओर वह 
समाज अपने इस समयमें कायम-मुकाम यानी जजकों ओर 
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यहूदियोंकों उनके मजहबके कारण दण्ड, पीडाएं, देश-निकाछे ओर 
फांसियां दीजाती थीं--आ० । 


# शेक्सपीयरके एक सुप्रसिद्ध नाटकका नायक आर यहूदियोंका एक 
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सामान्प नाम | 

]' १८९०--१५६६, एक विख्यात उसमानी सुरूुतान जो अपनी 
योग्यता, विद्वत्ता आदिके लिये मशहूर है । 

४; १८०१--१८७७, अमरकिाके मोरमन सम्प्रदायकों एक नेता, 
य छोग बहुपाणियादर्स विश्वास रखते हैं, झत्युके समय श्रिघम यद्ञके 
१७ बीबियाँ थीं-ज| 
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नी रीबारी हाट 








की जय आर आकार 


उस कान नको भी, जिसके मुताबिक वह कफायम-मुकाम फ सले 
करता है, घृणाके साथ गूदड़खानेमें फे'क देगा । 

माल्यम होता है कि जिस तरह एक व्यक्ति जैसे उन्नति करता 
हुआ एक अवस्थासे दूसरी अवस्थाकों पहुंचता जाता है वैसे 
वसे ही वह अपने जीवनके नये नये आदश बनाता जाता है 
इसी तरह “समाज' भी ज्यों ज्यों उन्नति करता जाता है त्यों 
त्यों ही उसके आदश बनते जाते हैं। हर समय हर मलुष्यके 
दिमागमें एक न एक आदर्श जरूर होता है, चाहे उसे स्वयं 
इसका बोध हो या न हो, ओर उस आदशकी ओर बढ़नेका वह 
यराबर प्रयल करता रहता है; यहो साहित्यके महक्त्वका कारण 
है। इसी तरह 'समाज' के दिमागमें भी हर समय एक न एक 
आदश जरूर रहता हे। जिस दिशामें 'समाज' किसी समय 
आगेको बढ़ता होता है उस दिशाकी यदि एक गोल चक्रसे 
तुलना कोज़ाबे तो ये बदलते हुए आदश थे बाहरकी सीधी 
रेखाए' होती हें जो ठीक उस खास समय विन्दुपर चक्रको स्पश 
करती हुई निकल जाती हैं, इन रेखाओंके उन विन्दुओंपर जिन- 
पर वे चक्रको रसुपश करती हैं वह असली दिशा वहीं गुम होजाती 
है। मतलब यह कि समाज” कभी भी अपने आदशंतक नहीं 
पहु चता बल्कि क्षणभरके लिये उस दिशामें जाकर फिर तुरन्त 
अपनी दिशा बदल लेता है ओर समाजका आदर्श भी साथ साथ 
ही बदलता रददता है । 

जब कभी 'समाज' का आदश धन-दोलत वा मिलकीयत 
हासिल करता द्ोता हे, जेसाकि अधिकतर आज दिन है, तब 
ही चोरकों 'समाज' की खास घृणा ओर सजाका पात्र समका 
जाता है--किन्तु उस अमीर चोरको नहीं जोकि मालिक बना 
बैठा है ओर इसलिये बाइज्नत समभा जाता है, बढिक बेचारे 
गरीब चोरको । यह किसी तरह साबित नहीं होता कि गरीब 
चोर बाइज़त किन्तु नीच साहकारकी निस्बत वास्तवमें ज्यादह 
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दुराचारी है वा समाजमें बैठनेके ज्यादह नाकाबिल है ; किन्तु 

यह बात बिल्कुल साफ जाहिर है कि नीच साहकार बराबर 
“समाज'के जबरदस्त बहावके साथ वहता रहा जबकि बेचारा 
गरीब आदमी इस बहावके खिलाफ तेरने की कोशिश करता 
रहा ओर इसीलिए पिछड़ गया। अथवा जब कभी आजकलके 
समान समाज” के सामाजिक जीवनका आधार जमीनकी 
शख्सी मिलकीयत होती है तो दूसरेकी जमीनपरसे शिकार छरा 
लानेवाला मनुष्य उस समय सामाजिक आदशंका शत्रु गिना 
जाता है। अगर आप इड्रलेण्डके देहातके जमींदारोंके यहां 
जायें ओर खाना खानेके बादकी उनकी बातचीत खुनें,तो आपको 
फौरन इस बातका यकीन होजावेगा कि शिकारका चोर ही 
तमाम इन्सानी ओर शैतानी बुराइयोंका मजमूआ है; तथापि 
में बहुतसे शिकार-चोरोंको जानता हूं ओर या तो मेरी किस्म- 
तसे मुझे उनमें नमूने ही इत्तफाकसे खास तोरपर अच्छे मिले 
ओर या इस विषयमें मेरे अन्दर विचित्र पक्षपात भरा हुआ है, 
क्योंकि मेंने आम तोरपर उन्हें बहुत ही अच्छा आदमी पाया-- 
किन्तु बस, यह एक दोष मेंने उनमें सबमें देखा कि वे प्रत्येक 
जमींदारकों शौतानका दूत मानते हैं! शायद शिकारके चोरकी 
बात उतनी ही ठीक है जितनी कि जमींदारकी बात, किन्तु 
वह इस समय ठीक नहीं हैे। वह एक ऐसे मानव-अधिकार 
पर जोर देरहा है और मनुष्यकी एक ऐसी खाभाविद् 
प्रवत्तिको प्रकट कर रहा है जो उस भूतकालके साथ 
सम्बन्ध रखती है, जबकि शिकार खेलनेके लिये सब जमीन सबकी 
एक समान सम्मिलित मिलकीयत समभी जाती थीं---अथवा 
उसकी यह प्रवृत्ति उस भविष्यकालके साथ सम्बन्ध रखती है 
जबकि इस प्रकारके वा इसके समान इन्सानी हकृूक फिरसे 
सब पनुष्योंको हासिल होजाबेंगे। प्राचीन खुएबी जातिके 
विषयमें सीजर बयान करता है कि उनके यहां अरलूग अलग 
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आदमियोंकी कोई जमीन न थी, बठिक सब मिलकर सारो 
जमीनको जोतते थं । इस बातकी काफोसे ज्यादह शहादतें 
हैं कि आजकलकी सभ्यताकी अवस्थामें प्रवेश करनेसे पहले 
तमाम शुरू जमानेकी मनुष्य-जातियां सम्मिलित जीवन व्यतीत 
करती थीं। अथात्‌ उनकी तमाम जमीने' आदि जातिभरकी 
सम्मिलित सम्पत्ति सम्र्रकी जाती थो। आज दिन भी पैसि- 
फिक महासागरके टापुओंमें रहनेवाली कुछ प्रायीन कोमें 
डइली तरहसे रहती हैं। उन दिनों व्यक्तिगत सम्पत्ति चोरी थी 
अर्थात किसी एक शख्छके लिये किसी चीज़को या किसी 
जमीनको अपनी अऊूग मिलकीयत बना बैठना जुम माना जाता 
था। जाहिर है कि उस समय जो कोई मनुष्य जमीन अथवा 
माल अपने लिये रख लेनेकी कोशिश करता था, अथवाजो 
कोई सावेजनिक भूमिका कोई हिस्सा चारों तरफ बाढ़ लगा- 
कर अलग घेर लेता था भर आजकलके जमींदारकी तरह 
किसी दूसरेको उस समयतक उस जमीनको जोतने न देता था 
पजिस समयतक ; कि वह जोतनेवाला उसे टेकक्‍्स वा लगान न दे 
तो इस तरहका मनुष्य उस समय सबसे अधिक संगीन मुज- 
सिम गिना जाता था। तथापि उस प्राचीन जमानेक मुजरिम 
'घक्के दे-दिलाकर आगे बढ़ आये ओर आजकलक “समाज में 
बा-इजत बने हुए हें। ओर बिलकुल मुमकिन बल्कि अगलब है 
'कि ठीक इसी तरहसे आजकलके मुजरिम भी जबरदस्ती आगे 
बढ़कर किसी अगले जमानेके बा-इज्जतदार मनुष्य बन जावेंगे। 

तप,इन्द्रिय-संयम ओर मठोंके अन्द्र दुनियासे अलग एकान्त 
जीवन व्यतीत करना, जो ईसाई मतके शुरूके ओर बीच- 
जमानेमें आद्श जीवन समझा जाता था अब यदि बद्माशोंका 
जीवन नहीं तो कमसे कम बेवकूफोंका जीवन जरूर समझा 
ज्ञाता है; और गरोबी जो अनेक देशों ओर अनेक जमानोंमें 
ईमानदारीका एकमात्र वेश ओर बड़ी इज़्तकी चीज समम्दी 
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बनीं ल्‍ममा। 


जाती थी आजकल एक जुर्म ओर लज्ञाकी बात समभकर दुरि- 
याई जाती हैे। आजकलके 'समाज' में बिना घरके होना. 
ओर साथ ही निधन होना जमे है। आज जिप्सियों#के समान 
इधर-उधर घूमनेवालोंकों दूढ़ दूं ढ़कर उनका शिकार किया 
जाता है। कोई बाजाब्ता घर न होना वा जो उससे भी ज्यादह 
बुरी बात है, सर रखनेके लिये कोई जगह न होना, आजकल 
शककी बातें गिनी जाती हैं। हम अपने बाहरके मकानों ओर 
घास-फ स रखनेके दालानोंतकको इन्सानके वेटेके लिये बन्द्‌ कर 
रखते हैं ओर इसीलिये हमारे पास इन्सानका बेटा कभी नहीं 
आता ( हज़रत ईसाकी तरफ़ इशारा है ) । ओर फिर भी मनु 
वध्यकी उन्नतिमें एक जमाना था ओर एक अवस्था थी जबकि 
सब ही खानाबदोशीकी हालतमें रहते थे; ओर किसी एक जगह 
धर बनाकर रहनेवाला उस समय मुजरिम करार दिया जाता 
था | उसकी खड़ी खेती जला दी जाती थी ओर उसके मवेशी 
खोलकर दूर हाँक दिये जाते थे। कहा जाता था--“तमाम 
मनुष्योंकी शिकार खेलनेकी जमीनको परिमित कर देने वा 
मैदानोंकी आजाद जिन्दगीको अपनी गंदी खेतीके जरिये खराब 
करनेका तुम्हं क्या हक है ?” 

विवाह-सम्बन्धके ओर उससे तआव्लुक रखनेवाले खदा- 
चारके अनेक ही तरहके रिवाज इतिहासमें मिलते हैं जिनमेंसे 
कोई कोई काफी बदनाम हैं। ऐसा मालम होता है कि खादवें- 
जनिक राय इस विषयमें सब ही तरहके पहलओं ओर आदर्शों 
मेंसे होकर निकल चुकी है ओर फिर भी कभी कोई अन्त 
दिखाई नहीं देता। हारकी खोजसे मालूम हुआ है कि शुरू 
जप्तानेके मनष्य-समाजोंमें ज्ञिग जिन नजदीकी रिश्तेवालॉमिं 





# एक पुरानी खानाबदोश कॉम जो किसी समय एशियासे 
यूरोप गईं थी ओर जिसके कोई कोई आदुर्मी कहीं कहीं यूरोप अब 
भी मिलते हैं |--अ० । 
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आपसमें शादियां होसकती थीं अथवा जिन जिनमें शादी होनः 
मना था उनके रूप बहुत ही भिन्न भिन्न हें--यहांतक कि कहीं 
कहीं सगे भाई ओर बहनमें भी विवाह होसकता था, 
ओर जायज समभ्ध जाता था। आजकल इस तरहका सम्बन्ध 
अमानषिक और खिलाफ़ कदरत समका जायेगा#। एक 
कोममें अथवा एक जमानेमें एक खस्रीके अनेक पतियोंका 
रिवाज मिलता है, दूसरे जमानेमें अथवा दूसरी कोममें एक पुरु- 
घकी अनेक पल्नियोंका रिवाज़्ञ पाया जाता है। मध्य अफरीकामें 
आज दिनितक जातिका सरदार मेहमान नवाजीके तोरपर अपनी 
बीबीको आपके पास भेज देता है, हिन्दुस्तानमें देशी राजा अपने 
बेतकब्लफ़्से बेतकल्लफ़ मेदमानसे भो उसे दूर छिपाकर रखता 
हे। जापानियोंमें सावंजनिक राय अच्छेसे अच्छे कुलोंकी 
जवान लड़कियोंको विवाह होनेसे पहलेतक अन्य पुरुषोंके 
साथ सम्बन्ध रखनेमें बिल्कुल आजाद करार देती है, पैरिसमें 
इसके खिलाफ शादीके बाद स्थ्ियोंको इस विषयमें आजाद 
समझा जाता है। प्राचीन यनान और प्राचीन रोममें दो-चार 
चमकती हुई मिसालोंको छोड़कर मालम होता हे कि विवाह 
एक बहुत ही नीरस चीज होती थी, अधिकतर केवल सुविधाके 
लिये ओर घरका प्रवन्ध रखनेके लिये विवाह किया जाता था 
वबीबीको एक प्रकारकी नोकरानीकी तरह समझा जाता था 
ओर पति ओर पत्नीके सम्बन्धमें किसी तरहके आदशेकी कोई 
बात ही न थो। पुरुषोंका असली वोरशोचित प्र मे घरसे बाहर 
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£ तथापि इसमें कोइ सन्दृंह नहीं कि भाई ओर बहनमें भी इस 
तरहका स्थाई आर गहरा प्रेम होसकता है। बार बार नजदीकके रिइते- 
दारोंमें विवाह हेनिसे आछादकी तन्दुरुस्ताका जो खतरा है उसका खास | 
कारण यह मालूम द्वोता है कि मा आर बाप, दोनोंमें जो (पतृक) बीमा- 
रियां हैं वे ओर ज्यादह बढ़ जाती हैं । किन्तु एक ऐसे “समाज 'में,जो सभ्यता- 
युगकी बीमारियोंसे आजाद था, इस तरहइका खतरा बहुत कम रहा होगा । 
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किसी दूसरी ओरको जाता था। इन आजाद ओरतों ( यानी 
वेश्याओं) मेंसे,जिन्हें 'हेताइराइ” कहा जाता था,उद्चतर श्र णीकी 
वे मानी जाती थीं जो अपने प्रमको एक आध्यात्मिक रंग 
प्रदाव कर देती थीं, अर्थात्‌ उसमें एक रूहानी जादू पैदा कर 
देतो थीं। ये स्त्रियां पढ़ी-लिखी होती थीं, 'समाज' इनके 
अस्तित्वकोी आदरके साथ खीकार करता था, और सम्भवत: 
अपने सबसे अच्छे जप्तानेमें मुलकके नोजवानोंके ऊपर इनका 
प्रभाव स्वास्थ्यजनक ओर उन नोजवानोंमें विवेक उत्पन्न 
करनेवाला होता था। हकीम खुकरात# ने वेश्या थिओदो- 
ताके साथ जिस आदर ओर सत्कारका व्यवहार किया 
ओर उसके प्र मियोंके विषयमें उसे जो सलाह दी कि 'तुम्हें 
गुस्ताख लोगोंको अपने यहां नहीं आने देना चादिये ओर जब 
कभी तुम्हारे प्रेमी किसी गोरवके कामको करनेमें सफलता 
प्राप्त करें तो तुम्हें बड़ी खुशी मनानी चाहिये!--इस सबसे हमारे 
कथनक्री सबाई साबित होती है । यूनानी इतिहासमें ऐेस्पेसि- 
याके केवल नामसे ही पूरी तरह साबित है कि कभी कभी इन 
वेश्याओंका प्रभाव बहुत ही जबरदस्त पड़ता था ; और यदि 
हकीम अफलातून ( 7?]5/0 ) ने अपने संग्रह” (5 ए9[0०5ंपा7) 
में वेश्या दिभशौोतिमा्के शब्दोंको ठीक ठीक बयान किया है तो, 
मानव-प्रेम तथा ईश्वरीय प्र मके विषयमें दिओतिमाका उपदेश 
शायद उन उच्चसे उच्च ओर गम्भीरसे गम्भीर उपदेशोमेंसे है 
जो कभी भी संसारको दिये गये हों। 
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# हजरत इंसाके जन्मसे चार-पांच सो साल पेइतर यूनान ( औस ) 
में तीन बड़े विद्वान ओर दाशैनिक हुए हैं जिनके दाशनिक गअन्थोंकौ 
आज दिनतक संसारभरमें जबरदस्त कदरकी जाती है। पहला सुकरात 
( 50०८:४(८५ ) दूसरा सुकरातका शागिद अफलातून ( ?]200० ), 
तीखरा अफलातूनका शागगेद अरस्तु ( »75(00।]2 ). भरस्तु सिकन्द्र 
आजसका गुरु था। । 
१२७ 
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कुछ समय बाद जब उत्तरकी ' जड़ली जातियोंने यूरोपपर 
हमला किया तो उनके साथ साथ ख््री और पुरुषके सम्बन्धका 
एक नया आदशे यूरोपमें आया, ओर पहलेकी निस्बत पत्नीको 
पतिके साथ अधिक बराबरीकोी पदवी मिलने लूगी। किन्तु फ़िर 
भी पुरुषके धर मका वीररस अधिकतर विवाहित जीवनसे बाह- 
रकी ओर ही प्रवाह करता रहा, ओर में समभता हूं कि यह 
विरोचित प्रेम-रस उस बीचके जमानेमें दो मुख्य शकलोंमें जाहिर 
होता था--एक जिसे 'शिवेलरी'” कहते थे अर्थात्‌ केवल 'स्त्रोमात्र' 
के लिये आदर्श निष्ठा दर्शांना; और दूसरे “मिन्सर्ट ढ्सी' जिसका 
बिल्कुल अलग ही अर्थात्‌ व्यक्तिगत ओर भावनापूर्ण रंग था-- 
जिसमें एक प्र मी होता था ओर दूसरी उसकी प्रिया ( जो 
अधिकतर दूसरेकी बीबी होती थी) ओर जिसमें रातकी गायन- 
मण्डलियां, गुप्त प्र मइत्यादि होते थे । किन्तु 'शिवेलरी” और 
'मिन्सर्ट दसी', दोनोंमें कुछ ऐसी ऐसी नई बातें थी जिनसे 
पहलेका समाज यानी रोम और यूनानके जमानेका समाज 
अच्छी तरह परिचित न था। 

अन्तको आजकलके जमानेमें एक पति ओर एक पल्लीका 
स्थाई सम्बन्ध सर्वोत्तम समझा जाने लगा--अर्थांत्‌ पुरुष ओर 
स्त्रीके दरमियान बराबरके ओर आजीवन स्नेहका वह सुन्द्र 
आदश कायम छुआ जो इस जीवनमें संततिरूप फल प्रदान 
करता है ओर जो झुत्युके वाद्‌ भी जारी रहनेकी आशा द्लाता 
है । यह सम्बन्ध ही आज वीरोचित प्रेम-रस-प्रधान साहित्यका 
महान विषय है ओर हजारों उपन्यासों तथा कविताओंका 
अन्तिम ध्येय है। किन्तु इस सबके होते हुए भी आजदिन ही, 
जबकि सदियोके झगड़े के बाद यह आदशे एक बार कायम 
हुआ है, ओर खासकर उन कोमोमें जो इस समय “सभ्यता” की 
अग्नगामिनी हें--हम इस सस्बन्धम्ें पूरी आजादीके असूलका 
अत्यन्त सफलताके साथ प्रचार होते हुए पाते हैं, ओर बहुत 
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सम्भव मालूम द्वोता है कि भविष्यमें सम्मिलित सामाजिक 
जीवन” के कायम होनेके साथ साथ कुटुम्बका बन्धन कमजोर 
होजावे ओर विवाह-सम्बन्धी पातिवत अथवा पलत्नीब्रतके पालनमें 
कुछ ढीलापन आजावे। 

यदि यूनानियोंका जमाना जोकि अपने ढंगपर भी और 
भनुष्यकी उन्नतिके जो जो फल उसने पैदा किये उनकी द्वश्सि 
भो एक बड़ा शानदार जमाना था, विवाह-सम्बन्धको इतने 
ऊँचे दर्जकी चीज न मानता था तो इसकी एक दर्जतक यह 
भी वजह थी कि उस जमानेकी आदशे भावना, जिसने कि ओर 
सब भावनाओंसे ज्यादह उस समयके लोगोंके हृदयोंको प्रोत्सा- 
हित किया, साहचय अर्थात्‌ पुरुष पुरुषमें मित्रताकी भावना थी 
जिसे वे लोग बढ़ाकर प्रेमकी अवस्थातक लेगये थे। यनानी 
इतिहासके प्रारम्भमें ही हारमोदियसल ओर अरस्तोजितोनकी दो 
शकलें हमें इस भावनाके नम्ूनोंके तोरपर खड़ी हुई दिखाई देती 
हैं, ओर इस भावनाका फल हुआ ( जैलाकि हकीम अफलातून 
सदा प्रतिपादन करता रहा कि इस भावनाका खाभाविक परि- 
णाम होना चाहिये ) हारमोदियस ओर अरस्तोजितोन दोनोंका 
प्रिल्कर देशके कढ्याणके लिये अपना आत्म-समपंण कर देना । 






थीबिस नगर के सामले मशहूर 'वीर द्ल' (| [0 9॥ [९20॥) 
अथात वह “पर्वित्र चक्र” जिसमें कोई मनुष्य बिना अपने परम" 


को साथ लिये दाखिल न होसकता था--ओर जिसके: विषयमें 
कहा जाता है कि चिरोनियाकी लड़ाईमें कटकर खतम हो 

जानेसे पहले बराबर जबतक वह दल रहा, अजेय रहा--इस 
बातको साबित करता है कि इस विशेष भावनाकों ओर “समाज! 
के अन्द्र उसके स्थानकों कितने खले तोरपर खीकार किया 
जाता था। इस भावनाके उस जमानेमें सावंजनिक होनेका 
सबूत ओर इस बातका खबूत कि यूनानियोंके दिमागपर उसने 
कितना अधिक गहरा असर डाला था, श्स घटनासे भी मिलता 
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न मा 
है कि प्र मके ऊपर, रूड़ानी पहल लिये हुए, उस जमानेके अन्थके 
ग्रन्थ मिलते हैं जिनमें इस तरहके प्रेमके सिवा किसी दसरी 
तरहके प्रेमका कहीं जिकर ही नहीं आता, ओर साथ ही प्राचीन 
यूनानी मूत्ति -निमोणके उस आलीशान संग्रहसे भी इन बातोंका 
सबूत मिलता है जिनसे यह साफ जाहिर है कि अधिकतर 
यही विशेष भावना उस मृत्ति-निर्माणकी तहमें काम करती थी । 
सच यह है कि यदि हम इस एक भावनाको अलग कर दें तो 
संसारके इतिहासका सबसे अठ्गुत 'समाज!' यानी प्राचीन यनानी 
'लमाज” ओर उसके बड़ेसे बड़े महापुरुषोंपर न हम ठीक ठीक 
विचार कर सकते हैं ओर न उन्हें समझ सकते हैं. तथापि 
आजकलकी दुनिया अव्वल तो इस भावनाकों भावना मंजर ही 
जहीं करती ओर यदि मंजर भी करती है तो अधिकतर केवल 
उसे निन्दनीय ठहराती है $%। 

ओर भी उदाहरण इस बातको खाबित करनेके लिये दिये 
जासकते हैं कि एक जमानेसे दूसरे जमानेमें सदाचारके विविध 
प्रश्नोंपर लोगोंके विचार कितने सिन्‍न भिन्न प्रकारके रहे हैं -- 
जैसे कि सूद लेनेके विषयमें, जादूके विषयमें, आत्म-हत्याके 
विषयमें, वालहत्याके विपयमें, इत्यादि । सब देख-भालकर हमें 
इस बातका अभिमान है ( ओर में मानता हूं ठोक भी है ) कि 
मोटे तोरपर मनुष्य-जातिने खासी उन्नति की है; तथापि हमें 
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* आजकलके ऊेखकोंने इस प्रेमके केवल जिस्मानी पहलहूका खयाल 
करते हुए ( आर निस्सन्देह जिस तरह अन्य सब सूरतोंम वेतन हो इस 
सूरतमें भी जिस्मानी पहलूकों रूप देने ओर उसे पक्का करनेके लिये 
जरूरी है ), उस अइलीलताके विरुद्ध अपनी आवाज उठाई हे जोकि, 
मिसालके तोरपर माराथेयल ( ४३-१०४ रोमका एक कवि ) के दिनोंमें, 
इस प्रेमने गिरकर घारण कर छी थीं; किन्तु उस धीरता-पूर्ण खेहके 
गरभीर मतलबकी ओर उन्होंने ध्यान नहीं दिया । परन्तु यहां इस समय 
हमारा सम्बन्ध आदर्शांसे हे, न कि उनके अ्रष्ट अथवा पतित रूपोंसे । 
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भालूम है कि आज दिन असभ्यसे असमभ्य प्राचीन जंगली जाति- 
के लोग भी हमारी उस 'सभ्यता' को देखकर अवश्य कपकपा 
उठ जिसकी सार्वजनिक राय इस बातकी इजाज्नत देती है कि 
अमीर लोग अपने धघनमें पड़े लोटते रह उसी समय जबकि 
गरीबोंको बाज़ाब्ता ओर लगातार भूखे पेट रहना पड़ता हो; 
ओर इसमें भी कोई सन्देह नहीं कि जिन्दा जानवरोंकी चीर- 
फाड़के विषयमें --जिसे आम तोरपर हमारे पढे -लिखे लोग 
जायज करार देते हैं ( यद्यपि बेपढ़े लोगोंके अधिक तन्‍्दुरुसद 
भाव उसके खिलाफ हैं )--प्राचीन मिश्रके लोग अव्वल तो इस 
बातका विश्वास द्वी न करते कि कहींपर भी इस तरहका , 


रिवाज होसऋता है ओर यदि विश्वास कर भी लेते तो अत्यन्त | 
घणितसे घृणित ज्ञुममिं उसकी गणना करते #%। क्‍ 


किन्तु सदाचार अथवा पाप-पुण्यक्रे विषयमें मनुष्य-समाजके 
विचार न केवछ एक युगसे दूसरे युगमें ओर एक कोमसे 
दूसरी कोममें ही बदलते रहते हैं, वदिक उतनी ही ध्यान देने - 
योग्य दूसरी बात यह है कि एक ही जमाने ओर एक ही 
समाजकी एक श्रेणीके लोगों ओर दूसरी श्रेणीके लोगोंके 
सदायार-सम्बन्धी वियारोंमें भी असाधारण फरक पड़ जाता है। 
यदि जमींदार लोग शिकारकी चोरी करनेवालेको मुजरिम 
समभते हैं तो, जैसा हम अभी ऊपर संकेत कर चुके हैं, शिकार- 
की योरी करनेवाला जमींदारकों एक ऐसा स्वार्थोी ओर बद्‌- 
माश समम्धता है जिसने कि किसी तरह पुलीसको अपनी तरफ 
कर रखा हैं। यदि वह इज्जतदार मनुष्य, जिसने कम्पनियों 
वर्गरहमें हिस्से लेरखे हैं ओर जो अपने हिरुघोंके मुनाफोंपर बैठे 
बैठे तहजीब ओर इज्जतके साथ जिन्दगी बसर करता है, मजदूरों 
ओर होलीके. जानेवालोंको बद्तरीका या उच्छुल्ुुल कहकर ' 


# मिश्रकों सभ्यताक़ी बादकों सादियोंम यद्द रिवाज जादिरा वहां भी 
पड गया था और जायज समझा जाता था। 


। 
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टाल देता है तो मजदू र लोग भी उस हिस्सोंफे मालिकको नीच 


ओर चोर कहकर उससे नफरत फरते हैं। ओर कुछ भी हो, 
यह कह देना आसान काम नहीं है कि इन दोनोंमेंसे कोन ठीक 
है। इन भेदोंको यह समझकर टाल देना बेमाइने है कि राष्ट्रके 
अन्दर एक अ्रेणीके लोगोंने ही सदाचारका ठेका लेरखा है 
ओर दूसरी श्र णियोंके लोग च'कि उन गुणोंको प्राप्त नहीं कर 
सकते इसलिये उनका केवल ठट्ठा उडाते हैं; साफ जाहिर हे कि 
बात यह नहीं हे। आम तोरपर सब जानते है ओर निःस्सन्देह 
यह एक ऐसी खसचाई है जिसे फोई झूठा साबित नहीं कर 
सकता कि प्रत्येक श्रे णीके अन्द्र-चाहे दूसरी श्रेणीके लोग 
उस अश्रेणीवालोंकोी कितना ही पापी या पतित क्यों न 


खसमभते हों-एक बहुत वड़ा हिस्सा उदार, शरीफ और 


स्वाथ त्यागी लोगोंका होता हे। नतीजा यह कि इस तरहकी 
किसी एक अरे णीके लोगोंकी सावंजनिक राय, चाहे वह दूघरी 
अ्रंणीके लोगोंकी साव जनिक रायसे कितनी भी भिन्न क्यों 
न हो, कमसे कम ऊपरकी युक्तिके अनुसार निष्प्रमाण नहीं 
समभी जासकती | इस क्षण भी बहुतसे पादरी ( (०८९५ 
7060 ) ऐसे मोजद हैं जो आदशरूप हैं ओर अपनी भेड़ोंके 
सच्चे निगहबान हैं, यद्यपि समाजके अन्द्र एक बहुत बड़ी तादाद 
ऐसे लोगोंकी है, ओर यह तादाद बराबर बढ़ती जाती है, जोकि 
सब पाद्रियों वा पुरोहितोंको मेड़की खाल पहरे हुए एक 
प्रकारके भेडिये समझते हैं भोर जो अपनी रायके पक्के हैं। 
आम तोरपर इस तरहके आदमी भी मिलते हैं जिनका कि पेशा 
चोरी है किन्तु जो हृद्‌ दर्जेके दुयावान ओर उदारचित्त हैं, और 
जो सदा अपने किसो साथीको आपत्तिमें देखकर उसकी सहा- 


यताके लिये अपनी आखिरी कोड़ीतक देदेनेको तैयार रहते 


हैं। इस तरहकी स्त्रियां भी आम तोरपर मिलती हैं जोकि 
प्रचलित सदाचारकी सीमासे बादर हैं किन्तु जिनके अन्दर 
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जबरदस्त धार्मिक भाव पाये जाते हैं, और जो नास्तिकोंको 
वास्तवमें बुरे आदमी समझती हैं। ऐसे ऐसे घनाठ्य वा 
उच्च कुलोंके लोग भी मिलते हैं जिनके अन्दर चैसी ही उद्यम- 
शीलता पाई जाती है जैसीकि पत्थर खोदनेवाले मजदूर में । 
एं से ऐसे हुएडियोंके मालिक ओर गोल कमरोंमें लोट लगाने- 
वाले भी मिलते हैं जो उतनी ही वीरता वा उतना ही स्वार्थ - 
त्याग दिखला सकते हैं जितना कि बहुतसे खानोंमें काम करने- 
वाले वा लोहेका काम करनेवाले मजदूर ।« तथापि ऊपरकी 
इन तमाम अलग अलग अश्रेणियोंके अपने अपने अलग अलग 
सदाचार-शासत्र वा सदाचार-नियम हैं जो थोड़े वा बहुत दर्जे- 
तक एक दूसरेसे भिन्न हैं, और फिर वही सवाल हमारे सामने 
आजाता है कि इन सबमेंसे कौनसा सदाचार-शासत्र वा कौनसे 
नियम अथवा कौनसी विचार-प्रणाली सच्ची ओर स्थाई है? 
एक वात हमारे जवाबमें यह कही जासकती है कि यद्यपि 
एक हो 'समाज' में ओर एक ही समयमें बहुतसी भिन्‍न भिन्न 
सदाचार-प्रणालियां मोजूद होसकती हैं तथापि इनमेंसे केवल 
या यह वाल पर मल ये माननेके योग्य है--यानी वह प्रणाली 
जो उस समय देशके कानूनके रूपमें आगई है--ओर दूसरी सब 
प्रणालियां इसीलिये रद्द कर दीगई' क्योंकि थे माननेके 
योग्य न थीं। किन्तु जब हम इस “कानून! के मामलेपर विचार 
करने लगते हैं तो मालूम होता है कि यह युक्ति भी ठद्दर नहीं 
सकती | हर जमानेमें “कानून! देशकी उस श्रेंणीकी विचार- 
प्रणालीके अनुसार बनाये जाते हैं जो उस समयके लिए बाकी . 
सब श्रेणियोंपर हावी हो और उनपर शासन करती हो। 
निस्सन्देह ये कानून धीरे धीरे बढ़ते हैं ओर धीरे धीरे ही इनमें 
परिवर्तन भी होते रहते हें; किन्तु सदा शासक-श्रे णीके लोग 
ही उनमें इज़ाफें करते हैं ओर वे ही सदा उनपर अमल दरामद्‌ 
करते हैं। आज़ जिस अर णीके लोग समाजकफे ऊपर हावी 
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हैं उनकी सदाचार-प्रणालीको थोड़ेसेमें जाहिर करनेके लिये 
शायद सबसे उपयुक्त शब्द हैं 'बाइज्जत होना([२०५०८८४७४०४॥॥४) 
यानी 'बा-इज्जत होना!” ही इन लोगोंके लिये सदाचार वा घमका 
सर्वोच्च आदश है। इसपर यदि यह प्रश्न किया जावे कि इस 
सदायार-प्रणालीने बहुत दर्जेवक दूसरी सब श्रेणियोंकी खदा- 
चार-प्रणालियोंकोी दवाकर 'काजून'को अपने पक्षम क्योंकर कर 
लिया ( यहांतक कि जो श्रेणियां इस प्रणालीके अनुसार नहीं 
चलतीं, उन्हें यह प्रणाली आम तोरपर मुजरिम या जरायमपेशा 
श्रेणियां करार देती है ), तो केवल एक उत्तर हो सकता है-- 
इस तरहपर, क्‍योंकि यह प्रणाली उन अं णियोंकी सदाचार- 
प्रणाली है जिनके हाथोंमें इस सप्रय ताकत है। 'बाइज्जत होना! 
उन लोगोंका धर्मशासत्र है जिनके पास दोलत और हुकूमत है 

ऑर च'कि इन्हींकी कलमें ओर इन्हींकी जबाने' भी खब चलती 
हैं, इसलिये आजकलके साहित्य ओर समाचारपत्रोंका भी यही 
मयार रह गया हैे। यह जरूरी नहीं कि यह मयार दूसरे 
मयारोंसे अच्छा हो, किन्तु यह वह मयार हे जो इत्तफाकसे इस 
समय दूसरोंपर हावी है। यह सदाचार-प्रणाली उन 
श्रे णियोंकी सदाचार-प्रणाली है जिनका अधिकतर आजकलके 
समाजमें प्रभाव है; यह प्रणाली मध्यश्रे णीके लोगों ओर विशेष- 
कर व्यापारियों ( 20ण2८०४५:०८ ) की प्रणाली है। यह खदा- 
खार-प्रणाली यूरोपियन भूतकालकी उस “फ्यूडल” सदाचार- 
प्रणालीसे भिन्न है जो वीर योद्धाओं (९72॥)7 ८]955८४)और 
“'शिवेलरो? के उस समयकी सदाचार-प्रणाली थी जबकि यरोपमें 
वड़े बड़े भूमिपतियोंका जमाना था; यह प्रणाली भविष्यकी 
उस “लोक-सत्तात्मक' प्रणालीसे भी भिन्न है जो भातृभाव ओर 
मनुष्यमात्रकी समताके असूलोंपर कायम होगी ; यह प्रणाली 
ध्यापार-युग'की प्रणाली है, ओर और प्रणालियोंसे डसका भेद्ग 
जतानेवाला उसका खास चिन्ह है--“सम्पत्ति! |... 





उसका निदान ओर निवारण १५३ 





आजकलके “बा-इज्जत! होनेका अर्थ 'सम्पत्तिधारी' होना ' 
है। सम्पत्ति ही आजकलकी इज्जत है। धनी होनेसे बढ़कर 
इज्जतकी कोई दूसरी वात नहीं। “कानून” भी इसीका समर्थन 
करता है; हरणक चीज़ धनियोंके पक्षमें है, अदालतोंका न्याय 
इतना कीमती हे कि गरीब लोग उसे प्राप्त नहीं कर सकते। 
मनुष्प-शरीरके खिलाफ कोई जुर्म करना इतना बड़ा गुनाह 
नहीं हे जितनाकि मनुष्यकी सम्पत्तिके खिलाफ कोई जुर्म 
करना | आप अपनी वीबीको पीटते पीटते अधमरा भी कर 
दें, तो केवछ तीन महीनेकी सजा मिले; लेकिन अगर आप 
किसीका खरगोश चुरा के तो कई सालके लिये “मेज दिये 
जावें !” इसी तरह “चेंजों' वा शेयर-वाजारोंमें हजारोंका सद्दा/ 
खेलना बड़ी “इज्जत! की बात है, किन्तु गलियोंमें दो दो पैसोंके। 
लिये कोड़ियां फेंकना नीच काम है ओर उसमें पुलीसकी दरुत- 
अन्दाजी जरूरी है ! यह बात तो अब हर किसीकी जवानपर है 
कि ऊंची श्रेणीका एक धनी किन्तु पक्का वेईम्रान मनुष्य 
समाजमें बड़े आदरके साथ वचैठाया जाता है परन्तु उसी 
समाजमें एक अधिक ईमानदार किन्तु कोटमें पेचन्द्‌ रंगे हुए 
भाईको हरगिज स्थान नहीं मिल सकता। वाह्ट ज्हिटमेनऋने 
बड़े फफते हुए शब्दोंमें कहा है--“बड़े बड़े भूमिषतियों ओर 
खानदानी लोगोंके, जिनमें छाडे छोग, रानियां ओर द्रबारी 
आदिक गिने जाते हैं, अत्यन्त नारकीसे नारकी पापों और 
नितान्त खार्थमय नीचताओंकों ओर उनके खास और आम हर 
तरहके गुनाहोंको बाहरी चमक-दमकसे खूब ढक दिया 
जाता है, क्योंकि ये लोग वर्ड अच्छे अच्छे कपड़े पहरते हैं 





#* १८१९--१ ८९२, अमरीकाका एक जबरदस्त विद्वान, महाकवि, 
ग्रन्थकर्तां, योद्धा ओर तत्त्ववेत्ता--अ७ । 
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साफ सुथरे रहते हैं, और डनफे गुनाह भी सूखे हुए ओर नीच 
घरोंकी पदाइश हैं [” 


इस प्रकार हमें मालम हुआ कि जेसे आजकलके इगलंडमें 
चैसे हो आजकलकी किसी भी कोममें यद्यपि अनेक अ्रेणीके 
लोग मोजद्‌ हैं और उसीके अनुसार सावजनिक राय ओर 
सदाचारकी अलग अलग अनेक ही प्रणालियां भी हैं; तथापि 
इन सब प्रणालियोंमेंसे केवल एक अथांत्‌ शासक-भ्रे णीकी 
प्रणाली हो जिसका मुख्य ध्येय सम्पत्ति है ओर सब प्रणालियों - 
के ऊपर जोरोंके साथ हावो है। हमारे पास यह मान लेनेके 
लिये भी काफो गुझ्ञाइश है किसो भी कोममें जिस समयसे कि 
उसमें लोगोंकी साफ साफ अलग अलग श्रेणियां बन जाती हैं 
यहो हालत होतो है ओर यही होती रही है। जिस जमानेमें 
कि व्पापारका जोर है, उसमें व्यापारियों अर्थात्‌ धनप्रेमी छोगों- 
की सदाचार-प्रणाली हावी रहती हे; जो जमाना अधिकतर 
युद्धोंका जमाना होता हे उसमें योद्धा-अ्रं णीके लोगोंकी सदाचार 
प्रणाली चलती है; ओर जिस युगमें कि मजहबका जोर होता 
है उसमें पुरोहित-भ्र णीके लोगोंकी चलाई हुई प्रणाली मानी 
जाती है; इत्याद्‌। इसके अतिरिक्त उस शुरूके जमानेमें भी जब- 
कि अभी मनुष्य-जातियोंके अन्दर अलग अलग श्रेणियां पैदा 
नहीं हुई होतीं, जबकि छोग अभी प्रारश्मिक ओर सम्मिलित 
जातीय अ्वश्थामें ही होते हैं, उस समय भी एक कोम और 
दूसरी कोमके रिवाजों ओर उनके यहांके सावंजनिक विचाररोंमें 
हद दर्जेकी भिन्नता पाई जाती है । 

इन सब सिन्नताओंसे (ओर अभी इनसे कहीं अधिक 
भमिन्नताओंका मेंने ज़िकर भी नहीं किया तथापि इन सबसे ) हम 
क्या नतीजा निकालें ? एक ही तरहके कामको, न केवल अरूग 
अलग जमानों वा दुनियाके अलग अलग हिस्सोंके अलग अरूग 
मनुष्य-समाजोंमें ही बल्कि एक ही समयमें एक दी समाजकी 
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अलग अलग श्रे णियॉमें भी एकमें आदरणीय समभ्या जाता है 
ओर दूसरीमें उसी कामको निन्द्नीय ठहराया जाता है। फ्या 
हम इससे यह नतीजा निकाले कि कोई ऐसी स्थाई सदाचार- 
प्रणाली वा पाप-पुण्यकी कसोटी हो ही नहीं सकती जो प्रत्येक 
कालके लिये मान्य हो; अथवा क्या दम अब भी यही समर्भ कि 
इस तरहकी स्थाई प्रणाली वा कसोटी है जरूर किन्तु अभीतक 
उसकी खोजमें मनुष्य-समाजको सफलता प्राप्त नहीं हुई ? 

मेरे खयालसे तो यह साफ जाहिर है कि कमसे कम मनुष्यके 
तरह तरहके कार्मोंकी कसकर देख लेनेके लिये तो कोई स्थाई 
सदाचार-कसोटी वा स्थाई धर्म-शास्त्र नहीं होसकता। मालूम 
होता है कि खास खास कार्मोंको किसी समयमें इसलिये अच्छा 
समभा जाने लूगा क्योंकि उस समयके समाजके लिये वे काम 
हितकर थे वा हितकर समझे जाते थे; ओर इसके खिलाफ 
खास खास तरहके कार्मोकी इसलिये बुरा समझा जाने लगा 
क्योंकि थे काम उस समयके समाजके लिये अहितकर थे अथवा 
अहितकर समर जाते थे | किन्तु यह भी साफ जाहिर है कि 
जब इस प्रकार एक बार किसी खास कामको बुरा वा अच्छा 
कहा जाने लगता है तो उसके बाद मनुष्यकी सामाजिक उन्नति- 
के क्रममें जबकि उस खास कामसे समाजको हानि पहुंचना 
वा उससे समाजका हित सिद्ध होना बन्द होजाता है तो उसके 
बहुत दिनों बादतक भी वह “बुरा? वा “अच्छा” नाम उस कामके 
साथ बराबर लगा रहता है; यहांतक कि उस ज्ञातिके विचार- 
वान लोग इस असंगतताको महसूस भी करने लगते हैं ओर 
उसके भी बहुत दिनों बादतक वह नाम उस कायके साथ जुड़ा 
रहता है। इस प्रकार थोड़े दिनोंमें आम लोगोंके विचारोंमें 
इन दो बातोंके दरमियान बड़ा गोलमाल पेंदा होजाता है फि 
किन किन बातोंको पुरानी. प्रणालीके अनुसार अच्छा वा बुरा 
बताया जाता है ओर कोन कौनसी बातें कोमके लिये वास्तवमें 
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उस समय अच्छी वा बुरी हैं। कोमके जो अधिक साहसी 
वीर इन दोनों बातोंकों अलग अलग करनेका प्रयत्न करते हैं 

/ जिन्हें समाजसुधारक आदि कहा जाता है उन्हें प्रायः इस गोल 

*मालका प्रायश्वित्त अपने कष्टोंद्यारा वा खयं शहीद होकर करना 
पड़ता है। दूसरे यह बात भी काफी साफ तोरपर जाहिर है 
कि ज्यों ज्यों कौमी जिन्दगीके हालात बदलते जाचंगे त्यों त्यों 
उस जिन्दगीके लिये हितकर ओर हानिकर कामोंमें भी खभावसे 
ही प्राय: अनन्त उलट-फैर होते रहे गे। जो काम एक समयमें 
ओर एक प्रकारकी परिस्थितिमें हितकर है वही दूसरी हालतमें 
हानिकर होजाता है। परिणाम यह, कि किसी ऐसे सूथाई 
वा हर समय मानने योग्य धर्मेशास्म वा ऐसी सदाचार- 
प्रणालीकी आशा नहीं की जासकती जिससे खास खास कामों - 
के भले वा बुरे होनेका निर्णय होसके; कमसे कमर वे छोग 
इसकी आशा हरगिज नहीं कर सकते जो खदायचारको सखाप्ता- 

| अल अनुभवके आधारपर कायम करते हैं; ओर वास्तवमें इस 

की कोई रुथाई सदाचार-प्रणालो कहीं है भी नहीं । 

.. अब रहे वे लोग जो सदाचार वा पाप-पुण्यका निणय अपनी 
आत्मा यानी अपने अन्तः:करणकी आवाजपर छोड़ते हैं, नि- 
स्सन्देह ऐसे लोगोंमेंसे जिन्होंने कुछ भी इस विषयपर विचार 
किया है उनमें शायद ही कोई होगा जो यह कहनेको तय्यार हो 

कोई भी काम खय॑ ( अथांतू बिना परिस्थितिका विचार 
| किये) अच्छा वा बुरा होसकता हे | यद्यपि वाद्य द्वश्सि देखनेमें 

3 कभी कभी ऐसा प्रतीत होने रूगता है, किन्तु जब ध्यानपूर्वक 
विचार किया जावे तो अधिकांश लोग आम तोरपर इस बातमें 
सहमत मालम होते हैं कि किसी कामको अच्छाई वा बुराई उस 
काममें नहीं होती बढिक उस नियत वा उस उद्द श्यमें होती है 
जिस नियत वा जिस उद्देश्यसे वह काम किया जाबे। ( कहते 
हैं! कि ) मारना गुनाह नहीं है, किन्तु हिंसा वा हत्याके श्रादेसे 
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मारना गुनाह है । किसी दूसरे मनुष्यके बटुवेमेंसे रूपये निकाल 
लेना स्वयं न अच्छा है न ब॒ुरा--अच्छाई बा बुराई इस बातपर 
निर्भर है कि रुपये निकालनेके लिये इजाजत ले लीगई थी वा 
'नहीं अथवा इस बातपर कि उन दोनों व्यक्तियोंमें आपसका 
सम्बन्ध किस प्रकारका है ; इत्यादि । जाहिर है कि कोई काम 
ऐसा नहीं होसकता जो किसी खास स्थितिमें जायज न करार 
दिया जासके ओर यह भी उतना ही साफ जाहिर है कि कोई 
काममात्र ऐसा नहीं होसकता जो दूसरी तरहकी किसी खास 
स्थितिम नाजायज़ म होजावे | इसलिये यह कहना कि मनुष्य- 
के काम पाप ओर पुण्यकी दो भिन्न भिन्न ओर स्थाई श्र णियोंमें 
बट सकते हैं श्रमात्मक हे; कार्मोमें इस तरहका कोई भेद नहीं 
है, केवल एक ऊपरी ओर अनस्थाई साव जनिक साम्राजिक 
राय इस तरहका एक भेद रच देती हे। तब सदाचार वा 
पाप-पुण्यकी परखका असली क्षेत्र का्मोंमें नहीं, बह्कि उन 
आन्तरिक भावनाओंमें है जो कार्मोके पीछे रहती हैं ओर जो उन 
कार्मोंके लिये मनुष्यको प्रेरित वा प्रोत्साहित करती हैं; ओर 
( कहा जाता है कि ) इन भाश्नाओं ( ?8055[005 ) में पुण्या- 
त्मक भावनाए' ओर पापात्मक भावनाए', दो तरहकी भाव- 
नाए' सदाके लिये एक दूसरेसे भिन्न हें। 

यहांपर आकर हमने मनुष्यके बाहरी कामोंमें किसी स्थाई 
सदाचार-प्रणालीकी खोज करना छोड़ दिया, ओर यह समभ- 
कर छोड़ दिया कि कामोंकी निस्बत मनुष्यकी भावनाओं में इस 
तरहकी प्रणालीके मिलनेकी हमें अधिक सम्भावना मालूम होती 
है। ओर मेरा खयाल है कि प्रायः सब ही इसमें सहमत होंगे 
कि अब हम ठीक दिशामें चल पर किन्तु इस दिशामें भी कठि- 
नाइयां मोजूद हैं ओर काम इतना आसान नहीं है। यद्यपि, 
मोटे तरीकेपर मनुष्यके हृद्यकों कुछ भावनाए' ऐसी जरूर है 
जो दूसरी भावनाओंसे उच्चतर, श्रेष्ठठर ओर अधिक सस्मान- 
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नीय मालूम होती हैँ, तथापि कोई,ऐसी कड़ी रेखा खींच सकना 
जो एक श्रेणीकी भावनाओंको दूध्री श्रणीकी भावनाओंसे 
अथांत्‌ पुण्यात्मक भावनाओंको पापात्मक भावनाओंसे बिल- 
कुल पृथक कर सके हमें अत्यन्त दुष्कर ही नहीं बठिक वास्तव- 
में असम्भव प्रतीत होता है। आम तोौरपर हम दूरअन्देशी, 
फय्याजी, त्रह्मचये, बड़ोंका आदर ओर साहस इन्हे' अच्छी वा 
पुण्यात्मक भावनाओंमें--भोर इनके प्रतिकूल जैसे जद्दबाजी, 
कञ्ु सी, बदपरहेजी, गुस्ताखी ओर भोरुता इन्हे' बुरी वा पापा- 
त्मक भावनाओंमें शुमार करते हैं ; तथापि मैं समभता हूं हम 
यह नहीं कह सकते कि दूरअन्देशी जल्दबाजीसे हर समय 
हर हालतमें अच्छी ही है, वा ब्रह्मचर्य बदपरहेजीसे अथवा 
आदर गुस्ताखीसे । कभी कभी ऐसी हालतें आजाती हैं जब- 
कि दोनों शुणोंमेंसे समाजके अन्दर कम मान पानेवाले गुणकी 
सबसे ज्यादह जरूरत पड़ती है, ओर यदि इस ओर “अति: वर्ज- 
नीय है तो दूसरी ओर भी “अति! वर्जानीय है। आम तोरपर 
कहा जाता है कि साहलको खोंचकर बेवकूफो वा हठधर्मीपन- 
की हालततक नहीं पहुंचा देना चाहिये, ब्रह्मचर्यंको बढ़ाकर 
उस हृद्तक नहीं लेजाना चाहिये जिस हृद्तक कि पुराने जमाने 
के ईसाई महन्त (/०॥5) उसे खींच लेगये थे; बड़ोंके आद्रकी 
भी एक दद है। खच तो यह है कि कभी कभी कम सम्मा- 
नित भावनाओंकी भी अधिक सम्मानित भावनाओंकी “अति! 
से बचने ओर उनकी त्र्‌ टियोंको दूर करनेके लिये जरूरत पड़ती 
ही है, ओर जिस चरित्रमें ये कम सम्मानित भावनाए' बिल्कुल 
न हों वह चरित्र ही अत्यन्त फीका ओर नीरख है, ठीक उसी 
तरह जिस तरह शरीरके अंगोंमें कम सम्मानित ओर अधिक 
सम्मानित दोनों तरहके अंग अपनो अपनी जगह जरूरी हैं ओर 
कम सम्मानित अंगोंको दुशाया नहीं जासकता | 
इसीलिये बहुतसे लेखकोंने, पुण्यात्मक ओर पापात्मक 
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भावनाओंके द्रमियान एक पक्की रेखा खींचनेके प्रथल्लको छोड- 
कर, साहसके साथ यह प्रतिपादन किया है कि पुण्य और 
पाप, दोनोंकी अपनी अपनी जगह हैं ओर सच्ची निजात दोनोंके 
बीचसे एक खणमय माध्यम-मारग ग्रदर्ण करनेमें है | 

[ यनानियोंने इस सम्वन्धमें जिन शब्दोंका डपयोग किया 
है उनसे मालूम होता है कि वे लोग सम्पू्ण चरित्र ओर स्वेथा 
निर्दोष चरित्र उसे समभते थे जिसमें मनुष्यकी अच्छी ओर बरी 
सब शक्तियां खुन्दरता ओर मुनासबतके साथ मिली हुई हों ] 

छू टाक% अपने “[75535ए 0०09 '४०४०४ा ५४०८० में 
लिखता है-- 

“इसलिये व्यावहारिक बुद्धिका काम यही हे कि कुद्रतका 
अनुसरण करते हुए हमारी भावनाओंको न उचितसे अधिक 
बढ़ने दे ओर न उचितसे कम रह जाने दे “इस प्रकार इन 
भावनाओंकी तरंगोंको मयांदाके भोतर रखते हुए बुद्धि रूहके 
विवेकशन्य भागमें इस तरहकी सदाचार-सम्बन्धी आदत पैदा 
कर देती है जोकि अत्यधिकता ओर अति नन्‍्यनता, दोनोंके 
बीचकरा एक झुन्दर माध्यम होती हैं ।” 

माल्म होता है कि अंगरेजी शब्द “जेण्टिलमैन”के भी अर्थ 
किसी समयमें इसो प्रकारके लिये जाते थे। अन्य विद्वानोंके 
अलावा इमरसनका+भी यही मत है कि हर एक अवगुण केवल 
“किसी न किसी सदगुणकी अत्यधिकता वा उसका बिगड़कर 
कड आ रूप” होता है, ओर फिर आगे ठिखता है कि, “इति 
हाखका सबसे पहला सबक यह है कि हर बुराईमेंसे कुछ न 
कुछ भलाई अवश्य निकलती है ।” 


अिजनन- 32०७-०७» 5 अनज परअ हम ता 


% पहली सदी इईंस्वीका एक विक्ञन्‌ जो यूनानमें पेदा हुआ ओर अधि- 

कतर रोममें रहा । उसकी रची अनेक जोवनियां” साहित्यमें मशहूर हैं । 

]' १८०३-१८८२, अमरीकाका एक मशहूर विद्वान, छेखक ओर 
दाशनिक । 


कण ५ >ना जरनथशाननी। एटा 
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ऊपरके मतके अनुसार खय॑ भावनाओंको भरा वा बुरा 

नहीं कहा जासकता, बढिक भलाई या ब॒राई इस बातपर 
श्‌ हे ओं 

निभर है कि उन भावनाओंका किस तरह उपयोग किया जाता 


है ओर साथ ही विविध भावनाओंका एक दूसरेके साथ तथा 


वाहरकी परिस्थितिके साथ किस तरहका परस्पर सम्वन्ध रखा 
जाता है। जिस तरह कि कुछ पृष्ठ पहले हमने “कामों” के 
क्षेत्ररो छोड़कर उन “भावनाओं”'के अन्द्र भलाई-बुराईकी 
कसोटीको दू'ढ़ना बाहा था जो कार्मोके पीछे रहती है और उन्हे 
प्रेरित करती है, इसी तरह अब हम भावनाओंके क्षेत्रको भी 


छोड़कर इस कसोटीको उस शक्तिके अन्द्र खोजना चाहते हैं 


जो भावनाओंके भी पीछे है ओर जो भावनाओंको उचित स्थान 
देती है। इसका मतलब यह है कि ठीक उसी दिशामें हम 
ओर आगे बढ़ें, और सम्भव है कि इससे हम किसी अधिक 
सनन्‍्तोषजनक नतीजेतक भी पहुंच सके । किन्तु इसमें भी अनेक 
कठिनाइयां हैं; सबसे मुख्य कठिनाइयां ये हैं कि एक तो मनुष्य- 
खभावके इन अन्ततंम प्रदेशोंकी चर्चा करनेमें हमारे अन्दर 
जरूरी तोरपर कुछ न कुछ अनिश्चितता रह ही जाती है ओर 
दूसरे यह कि इन प्रदेशोंके विषयमें हमारा ज्ञान भी अभी 
अत्यन्त कम ओर क्या है । 
इन कारणोंसे ओर च'कि यह विषय पेचीदा और कठिन हे 
में अपने पाठकोंसे प्रार्थना करू गा कि वे चनन्‍्द मिनटके लिये 
ओर उन वजूहातपर गौर करे' जिनसे यह जाहिर होता है कि 
वास्तवमें अच्छी भावनाओंको बरी भावनाओंसे खदाके लिये 
पृथक कर सकना यैसा ही असस्भव है डोसा अच्छे कामोंको 
बरे कामोंसे, ओर इसीलिये यदि हमें पाप-पुण्यकी कोई कसो टी 
ढु'ढ़वी ही है तो, मजबूर होकर, हमें अपने स्वभावके किसी 
ज्यादह गहरे प्रदेशमें उसकी खोज करनी होगी । 
हकीम अफंलातून अपनी पुस्तक 'फेद्रुस! (?])9८०॥५७) के 
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अन्दर रूहके रूपकमें यद्यपि जाहिया उन सब भावनाओंको जो 
मानव-रथको चलाती हैं दो श्र णियोंमें तकसीम करता है, एक 
वे भावनाएं जो ऊपरको खर्गंकी ओर जाती हैं. और दूसरी जो 
नीचे पृथ्वीकी ओर जाती हें--एक को वह सफेद घोड़ा कद्दता 
है ओर दूसरीको काला घोड़ा--तथापि वह यह नहीं कहता कि 
काले घोड़ेकी मार डालना चाहिये वा उसे बरखास्त कर देना 
चाहिये, बह्कि केवल यह बताता है कि ग्थीको चाहिये कि काले 
ओर सफेद दोनों घोड़ोंको लगाम लगाकर अपने काबूमें रस्ते । 
इससे अफलातूनका यह मतलब मालूम होता हे कि मनुष्यके 
अन्दर एक ऐसी शक्ति मोजूद है जो इन सब भावनाओंके पीछे 
ओर उनके ऊपर रहती है, और केवल उसीके नियंत्रणमें मनुष्य 
खरियतके साथ रह सकता है। वास्तवमें, यदि वे भावनाएं 
हटा लीजावें जो अधिक उद्र वा तुन्द हैं वा जिन्हं अधिक 
दुनयावी वतलाया जाता है, तो मनुष्यकी आत्माके रथकों 
खींचनेवाली आधी शक्ति जाती रहे । मिसालके तोरपर “नफरत” 
समय समयपर शेतानी होसकती है, किन्तु आखिरकार नफरतकी 
सच्ची कदर इस बातमें हे कि आप किस यीजसे नफरत करते 
हैं, अथांत्‌ इस बातमें कि उस भावनासे आप किस तरहका 
काम लेते हैं। 'गुस्खा' यद्यपि एक समय अमानुषिक हो- 
सकता है, तथापि दूसरे समय वही गुस्सा गोरवान्बित हो- 
सकता है। “जिद एक गोल कमरेके अन्द्र बेजा होसकती है, 
किन्तु लड़ाईके मेदानमें, जबकि एक महत्वके स्थानको दुश्मनके 
पूरे बारके सामने बचाकर रखना हो, जिदकी उपयोगिता हाल- 
होमें मनुष्पपर खुल चुकी है ओर अब चह एक गुण माना जाता 
है। “'काम' यद्यपि अपने पतित रुपोंमें एक प्रकारका पागरूपन 
और खोफनाक चीज है, तथापि अन्तमें जाकर इस चासनाको 
भी उसके ईश्वरीय साथी 'प्रेम' से पृथक नहीं किया जाखकता | 
यह एक मशहूर बात है कि अधिक कोमल भावनाओंफे ऊपर ही 
श्र . 
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अपनेको छोड़ देनेसे काम नहीं चल सकता; एक गालूपर थप्पड़ 
मारनेवालेके अक्षरशः दूसरा गाल सामने कर देना केवल 
(महात्मा टाद्सटाय% मुझे क्षमा करेंगे) उसे दूसरा थप्पड़ 
लगानेका होसला देना है, और जब कभी मनुष्य-समाज इतना 
ःफ (व पकाररत होजाता है कि हर एक आदमी कोयलोंका टीन 
उठा छलानेके लिये दोड़ने लगता है, तो हमें यकीन होजाता है 
कि जरूर कुछ न कुछ गड़बड़ है। हमारा चित्त अपने यहांके 
ज्ीवन-चरिध्रों' के उन सफेद लीपे-पोते वीरोंसे प्रसन्न नहीं 
होता जिनमें गुण अनेक होते हैं किन्तु अवगुण कोई नहीं होते । 
हमारे दिलमें यह बात बैठी हुई है कि जिस मनुष्यमें कोई भी 
दोष न हो वह, कमसे कम, एक ऐसा अस्पष्ट, ओर रूखा प्राणी 
हे जिससे हमारा बिदकुछ मनोरंजन नहीं होता, वा एक ऐसी 
तसवचीर है जिसमें न रोशनी है ओर न साया--ओर जिस 
प्रचलित ओर अधि-घार्मिक ढंगसे मानव-चरित्रके दो भाग 
किये जाते हैं, एकमें सब गुण ओर दूसरेमें सब अवगुण ( मानों 
अवगुणोंको फेंककर गुणोंको अहण किया जासकता हो ), 
वह ढंग हमें नाकाफी भी मालूम होता है ओर साथ ही झूठा 
भी मालम होता हे । 
जो कोई भी मज॒ष्य-खभावको तत्वतः समझना वा जानना 
चाहे उसका काम (नामघारी) पुण्यों ओर (नामधारी) पापोंको 
एक दूखरेसे पृथक करना, अथवा काछे ओर सफैद घोड़ोंको 
अलग अलग करना नहीं है, किन्तु उसका काम यह पता रूगाना 
है कि इन दोनोंमें एकका दूसरेके साथ क्या सम्बन्ध है--उसका 
काम मशुष्यके सम्पूर्ण चरित्रको देखना ओर डस चरित्रके 
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* १८२८--१९११, रूसका एक जगत्पसिद्ध विद्वान, लेखक ओर 
सुधारक, मानव-नातिका सच्चा प्रेमी ओर आदसाके सिद्धान्तका सच्चा 
माननेवास्त् | उसकी जनेक पुस्तकें मनुष्यके विचारोंमें एक क्रान्ति पेदा 
कर देनेककी हैं । 


उसका निदान और निवारण १६३ 


विविध पहलुओं ओर हिस्सोंकी एक दूसरेपर निर्भरताको सम- 
भना हे---उसका फर्ज इस बातका पता लगाना है कि वह 
कोनसी शक्ति है जो इस सम्पूर्ण चरित्रकों 'एक' बनाये रखती 
है, जिसकी मोजूदगीमें ओर जिसके नियंत्रणमें आकर मनुष्य 
ओर उसके तमाम्र काम “ठीक” होजाते हैं, और जिसकी गैेर- 
मोजूदगीमें ( यदि उसका बिल्कुल मोजुद्‌ न होना वास्तवमें 
सम्भव हो तो ) मनुष्य ओर उसके काम दोनों “गलत” हुए 
बिना नहीं रह सकते । 

जिन्हें हम पाप, अवगुण वा दोष कहते हैं वे अक्सर किसी 
दूसरे गुणकी कमी वा परिमिततामात्र होते हैं; मिसालके तोर- 
पर, 'जुल्म” केवल इन्सानी हमददींकी कमीका नाम है, 'पक्षपात” 
एक प्रकारकी नेत्रहीनता वा ठीक ठीक देख सकनेकी 
योग्यताकी कमी है; किन्तु किसी न किसी रूपमें ठीक ये 
कमियां वा ये त्र्‌ टियां ही मनुष्यके इस संखारमें जन्म लेनेके 
लिये जरूरी शर्ते हैं। यदि हम कोई भी काम कर सकते हैं वा 
जीवित रह सकते हैं तो केवल इस प्रकारकी कमियों, त्र्‌ टियों 
वा परिमितताओंके भीतर ही रहकर काम कर सकते हैं वा 
उनके भीतर ही जीसकते हैं। नदीके प्रवाहको चलानेके लिये 
कोई न कोई नालियां वा नहरें होनी जरूरी हें अन्यथा जल 
चारों ओर निरुद्दे श्य फैलकर अपने तई' नष्ट कर लेगा--ओर 
किसीकी भी पनवक्की उससे न चल सकेगी। एक आदमीका 
खभाव ऐसा है जिससे कोई खुश नहीं होसकता ओर जिसे 
कोई खुश नहीं कर सकता--जिन जिन बातोंमें वह दूसरोंके 
साथ सहालु॒भूति दर्शा सकता है वे बहुत द्वी थोड़ी ओर महतदूद 
हैं--तथापि मनुष्य-जीवनमें अनेक ऐसे अवसर जाते हैं ( ओर 
हर मनुष्यकों ऐसे अवघरोंका परिचय होना चाहिये ) जबकि 
'डस मभुष्यकी ही सबसे ज्यादह कीमत होती है जो सब किसी- 
को अपनेसे नाराज कर ठेनेकी फकाबलीयत भो रखता है और 
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उसके लिये तैयार भी हैं; जबकि सबको नाखुश रखनेवाला 
एक कालीइलछ# अगणित मीठे मुहवाले 'बेलामों' से ज्यादह 
फायदेका होता है। 
.. इसके अतिरिक्त कभी कभी अवगुण इत्यादि एक प्रकारका 
कच्चा मसाडा होते हैं जिस मसालेसे दूसरे गुण बनाये जाते 
हैं. ओर जिनके बिना एक अथ में वे गुण अस्तित्वमें ही न 
आसकते | मिसालके तोरपर,'विषय-चासना'समस्त कलाकोशल 
( चित्रकारी, कविता इत्यादि ) और उच्चतर भावनाओंकी तहमें 
मोजद है। 'भीरुता' एक ऐसा दोष है जो प्रायः शोघर-चेतन 
ओर बढ़ो हुई कट्पना-शक्ति रखनेवाले खभावमें मिलता है। 
बखड़पन, मुहफटपन, ओर चातुर्यहोनता कई खास तरहके 
'सुधारकों' की बनावटमें इदने जरूरी हैं कि इनके बिना थे सुधा- 
रक 'सुधारक' ही नहीं होसकते। किन्तु आप फ्या पसन्द 
करगे ? क्या आप एक ऐसा खरगोश पसन्द करंगे जिसके 
गायकेसे सींग हों? अथवा क्या आप ऐसा गधा चाहते हैं 
जिखका खभाव स्पेनियल कुत्ते कासा हो? 'सुधारक' को 
अपने अक्खड़पन ओर अपनी छेड़-छाड़की आदतको अपने 
अन्द्रसे उखाड़कर नहीं फेंक देना है, किन्तु उसे यह देखना 
होगा कि वह अपने इन गुणोंका ठीक ठीक ओर उचित उपयोग 
करता है वा नहीं; ऐसे ही मनुष्यका काम अपनी विषय-वास 
नाको बाहर निकाल फेकना नहीं है, चरन्‌ उसे मनुष्योथचित 
बनाना है, इत्यादि । 
सुविख्यात इतिहास-लेखक लेकी: अपनी पुस्तक “]5(07ए 
0 ४००४)५” में बतलाता है कि किस प्रकार समाजके अन्दर 
खास खास बुराइयां अनिवायरूपसे चरित्रक़े खास खास 
सदुगुणोंके साथ साथ चलती हैं। वह बेधंडक कहता है 


# एक सुविस्यात अंग्रेज विद्वान्‌, छेखक जोर दाशनिक | 
| १८३८-१६०३४ 
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कि, “यदि आयरलेण्डके किसान विषय-भोगके सम्बन्धमें., 
कम नेकचलन होते तो वे आजकलकी निस्वत बहुत ज्यादद्द / 
खुशहाल होते।” ओर अपने इस कथनको वह इस प्रकार 
सच्चा साबित करता है कि उन लोगोंके छोटी उमरके विवाद 
जिनके कारण ही उनकी यह नेकचलनी मुमकिन होसकती है. 
“उस कौमकी अदृरदशिताके अत्यन्त ज्वलंत प्रमाण हैं, और 
उनके उद्योग-धंधोंकी उन्‍नति ओर उनकी समद्धिके मा्गमें एक 
अत्यन्त घातक रुकाबट हैं ।? इसी प्रकार वह कहता हे कि. 
जुआ खेलनेकी मेजपर वह घैय ओर शान्ति मनुष्यमें प्रकट 
होती हैं जो “उतने निर्दोष रूपमें किसी भी दूसरे काममें 
मुशकिलसे दिखाई देती हैं ।”-.इस सवाईको उपन्यास-लेखक 
ब्रेंटहारेंने अपनी पुस्तक “()प[८855 ० र?ि0टा गिर के 
अन्दर मिस्टर जोन ओकहस्टके चरित्रमें बड़ी सुन्दरताके 
साथ दर्शाया है। ओर आगे लेैकी लिखता है कि--“उद्योग- 
धंधोंके बढ़नेका शायद्‌ केवछ एक ही रुपमें सदाचारके ऊपर । 
अच्छा प्रभाव पड़ता है ओर चह रूप है ओद्योगिक सचाई 
अर्थात्‌ उद्योग-धंधोंमें एक दूसरेके साथ सर्च बतावकोी आदुतका 
पैदा होजाना,” जबकि, दूसरी ओर, ”ईश्वरपर विश्वास, हृद्‌ 
दर्जुी गरीबी ओर कष्टोंमें भी सन्‍्तोषके साथ ईश्वरेच्छापर 
अपने तई' छोड़ देना, अत्यन्त सच्चे प्रेमका व्यवहार, ओर 
अपने भाइश्योंकी सहायता पहुंचानेके लिये बिलकुल सच्ची तत्प- 
रता, अपने घधामिक विचारोंकी वह ट्वढ़ता जो किसी तरहके 
कष्ठटों वा रिश्वतोंसे नहीं डिग सकती, दीघं कारूतक लगातार 
वीरतापूर्ण ओर खूब बढ़ी हुई कुरबानियां करते रहनेकी काब- 
लीयत--ये सब गुण कुछ कोमोंके अन्दर ऐसे लोगोंमें भी पाये 
जासकते हैं जिन्हें झूठ बोलने ओर घोका देनेकी पक्की आदत 
है।” फिर एक जगह वह बतलाता है कि किफायतशआरी 
ओर दूरअन्देशी जो कि हमारी जैसो एक उद्योग-प्रधान सम्यतामें 








')3 न्‍ल३न्‍ी> बी फ नी जे, री 4/ट- जा  क्‍3नी9.>तीीज री जसीनन--4>सका 


१६६ सम्यता मद्दारोग 


“बिल्कुल सर्वोच्च श्र णीके” कत्तेत्र समझी जाती हैं, एक दूसरे 
जमानेमें ( जबकि--“कलकी फिकर मत कर” का उपदेश दिया 
जाता था ) इसके बिल्कुल विपरीत सम्रफी जाचुकी हैं; अन्तमें 
लैकी अपनी यह आम राय प्रकट करता है कि ज्यों ज्यों 
'समाज' आगेको उन्नति करता जाता है त्यों त्यों ही प्रत्येक 
नये लाभक्े बदलेमें ओर उसके साथ साथ एक न एक हानि 
अवश्य होती है, ओर हमारी “सम्यता” के विरुद्ध ढैकी यह 
एक खास इत्जाम लगाता है कि यह “सभ्यता” “आत्म-त्याग, 
उत्साह, गुरुजनोंका मान अथवा पवित्रता (अर्थात्‌ ब्रह्मचय,”, 
इन गुणोंकी उत्पत्तिके लिये हितकर नहीं है । 

इस सबसे यही सिद्ध होता है कि नामधारी दोष ओर अब 
गुण--चाहे हम उन्हें एक प्रकारकी कमियां वा त्र टियां समर 
ओर चाहे उन्हें मानव-चरित्रकी रचनाके लिये कच्चा मसाला 
सम, चाहे हम उन्हें केवल व्यक्तिकी द्ृश्सि देखें ओर चाहे 
समाजसे उनके सम्बन्धकी द्ृश्सि--हर हालतमें अवशुण 
(ओर दोष मनुष्य-जीवनके आवश्यक अंग हैं, ओर इस तरहके 
अंग हैं जिनके बिना नामधारी सदुगुण हो ही नहीं सकते थे;ओऔर 
इसीलिये गुणों ओर अवशुणोंको इस अन्तहित विचारसे कि 
धीरे धीरे किसी समय जाकर अवशुणोंको छोड़ दिया जावेगा 
ओर गुणोंको रख लिया जावेगा, उन्हें दो अलग अलग श्रे णियोंमें 
विभक्त कर सकना कतई नामुमकिन है। बुराइयों ओर अब- 
शुणोंके साथ इस तरहका व्यवहार न किया जावेगा--वे भी 
अपने अधिकारोंके लिये चिल्लाते हैं ओर उनके अधिकार उन्हें 
देने पड़ेंगे; वे हमारे अन्दर घर कर गये हें, ओर हमें उनका साथ 
निभाना होगा । हमें मजबूर होकर इस प्रकार उनके मोती बना 
लेने होंगे जिस प्रकार सीपीके अन्द्रका कीड़ा उसके अन्द्रके 
रेतके जरेंकोी मोती बना लेता है । 

ये ही वे भयंकर ढाल ओर वे खई हैं जो पर्वतको रुप प्रदान 
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करते हैं । कोन ऐसा पहाड़ चाहता है जो समुद्रमें ज़्वार-भाटेके 
समयकी उन लरहरोंकी तरह जिनके विषयमें यह मालूम नहीं 
होता कि यह पहाड़ है वा मैदान, बिना किसी मोड़ ओर विना 
किसो कगरके चारों ओर बेतुका अपनी टांगें फैलाए हुए हो ? 
ओर यदि आप ऐसा नरगिसका पौदा उगाना चाहते हैं जिसके 
फूल शुद्ध सफेद रंगके हों और जो आसपासकी वायुकों अपनी 
खुगन्धसे भर दे, तो क्या पहले आप उसकी जड़को गंदी खादके 
अन्द्र गहरा नहीं गाड़ देते ? 

इसलिये इस बातको मानते हुए, कि अच्छी भावनाओं ओर 
बुरी भावनाओंके बीच मिन्‍नताकी कोई स्थाई रेखा कायम नहीं 
होसकती, हमारे लिये अब कोई ओर चारा नहीं रहा सिवाय 
इसके कि हम अच्छी ओर बुरी दोनोंको अपनावें और दोनोंहीका 
मनुष्य-सेवार्में उपयोग करें--ओर इस प्रकार अच्छी ओर बुरी 
दोनों तरहकी भावनाओंको उनकी इस समयकी संकीणता 
ओर परिमिततासे आजाद करें। क्योंकि जिस प्रकार 'कूड़ा 
केवल उस चीजको कहते हैं जो अपने ठीक स्थानको छोड़कर 
किसी दूसरी जगहपर पड़ी हो, वेसे ही मनुष्यके अन्द्र पाप था 
बुराई केवल उन कार्योमें वा उन भावनाओंमें समभ्की जासकती 
है जो कार्य वा जो भावनाए' मनुष्यके भीतरकी आत्माके काबूसे 
बाहर हों, और जो उस खवेब्यापी आत्माकी सेवामें समर्पित न 
हों | बुराई, कामों वा भावनाओंमें नहीं होती, बल्कि इस बातमें 
होती है कि उन कामों ओर उन भावनाओंका, उपयोग मनुष्यो- 
चित ढड़से नहीं किया जाता। अत्यन्त शुद्धसे शुद्ध सदुगुण भी 
यदि वह अपने ओर अपने किसी दढुःखमें पड़े हुए भाई वा बहनके 
बीजमें एक दीवारके समान होजावे, तो अधमे ओर पाप 
होजाता है--ठोक उसी प्रकार जिस प्रकार कि खच्छसे 
स्वच्छ सफेद संगमर्मरकी खुन्द्रसे सुन्दर मूृसिको भी मनुष्य- 
शरीररूपी मन्दिरके भीतर उस पवित्र सिंहासनपर सरूथान 


जता ॥ज- अजित ली 3233 नटी कि जी. 


१६८ सभ्यता महारोग 





देना जो केवल आत्माके विराजनेकी जगह है, नात्तिकता ओर 
दूषण है। क्‍ 

यह एक दूसरा सवाल है कि 'मनुष्य-सेवा' ठीक ठीक किन 
किन बांतोंमें हे। सम्सव है कि, जैसा आगे चलकर पता चलेगा, 
इस विषयकी भी ठीक ठीक व्याख्या कर सकना नाम्तुमकिन 
हो । किन्तु पहली बात तो यह है कि थदि उसकी बिल्कुल ठीक 
ठीक व्याख्या कर सकना नामुमकिन भी हो तो भी कोई वजह 
नहीं कि हम उसकी जहांतक होसके वहांतक ठीक व्याख्या 
न कर। इसके अतिरिक्त दूसरी बात यह हे कि यदि द्मिागी 
तोरपर इस. विषयकी व्याख्या करना अन्तमें असम्भव है तो 
इससे यह साबित नहीं होता कि “मनुष्य-सेवा' का यह भाव 
ही मनुष्यके भीतर एक ऐसी सच्ची ओर जीती-जागती ताकत 
नहीं बन सकता जो ताकत उसके तमाम बाहरी कामोंको भीत- 
रसे ही ठीक ठीक चलाती ओर प्रोत्साहित करती रहे | इन 
दोनों बातोंको हम एक दूसरेके वाद लेगे। अव्वल यह कि, जेसा 
हम शुरूसे देखते आये हैं, 'समाज' अपने तजरबेके आधारपर 
बराबर मजुष्यके विविध कार्योकोी हिठदकर ओर अहितकर, भले 
ओर बुरे दो विभागोंमें बाँटता रहता है; इस प्रकार ही युग 
युगकी वे सदाचार-प्रणालियां वा वे घर्मशात्त्र बनते रहते हैं 
जो धीरे धीरे वैयक्तिक मनुष्यको वाहरसे खाते खाते उसके 
अन्द्र घुस जाते हैं और अन्तको उसका एक अंग बन जाते 
हैं। अर्थात्‌ जिन नियमोंको प्रारम्भमें वह बतोर बाहरी नियमोंके 
मानता है दे धीरे धीरे उसके सख्भावमें ही शामिल होजाते 
हैं। ये धर्मशासत्र ही एक प्रकार मुख्तलिफ जमानोंमें 'मनुष्य- 
सेवा! की व्याख्याके भरसक प्रयल कहे जासकते हैं; किन्तु 
जैसा हम देख चुके हैं ये सब व्याख्याए' खभावसे ही अत्यन्त 
अधूरी होती हैं; ओर चूंकि उस तमाम समयमें सामाजिक 
परिस्थिति बराबर बदलती रहती है इसलिये साफ जाहिर है 
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कि इन धमंशार्त्रोके जरियेसे सदाचार अथवा धर्मेअधर्मका 
कोई अन्तिम ओर रुथाई समाधान नहीं होलकता। दूसरा 
तरीका जिससे मनुष्य इस विषयकों हल करनेकी कोशिश 
करता है वह अपने भीतरकी चेंतनताकों बढ़ाना ओर उसे उन्नत 
करना है । यों तो निस्लन्देह ये दोनों तरीके बरावर एक दूसरे- 
की गलतियोंकों ठीक करते रहनेके लिये जरूरी हैं, तथापि अन्तमें 
यह दूसरा तरीका ही सबसे अधिक महरवका तरीका है । 
वास्‍्तवमें जिस तरह मनुष्य बाहरसे समस्त समाजका सच- 
मुच एक अंग है उसी तरह वह अपने भीतरकी चेतनताद्वारा 
इस सचाईका ज्ञान प्राप्त करता है ओर उसे अन्तरमें साक्षात्‌ 
करता हैं। धीरे घीरे ओर अनेक युगोंमें जाकर, ज्यों ज्यों अपने 
भाश्योंके साथ वैयक्तिक मनुष्यकी सहानुभूति ओर उनके साथ 
उसका सम्बन्ध बढ़ता जाता है, त्यों त्यों उसके जीवनका क्षेत्र, 
यानी उसकी जिन्दगीका दायरा अधिकाधिक वस्तीअ होता 
जाता है, अपने माइयोंके सुख-दुःख ओर अनुभव उसके अपने 
सुख-दुःख ओर अनुभव होजाते हैं; वह एक ऐसे जीवनमें 
प्रवेश कर जाता है जो उसके वैयक्तिक जीवनसे कहीं अधिक 
बड़ा, व्यापक ओर विशाल होता है; उस समय इस तरहकी नई 
नई शक्तियां मनुष्यपर अपना प्रभाव डालने लगती हैं जो उसके 
कत्त व्योंका निर्णय करती हैं, किन्तु निणय उन फलोंके अनु- 
सार नहीं जो खय॑ उस व्यक्तिको उन कार्यद्वारा प्रत्यक्षमं प्राप्त 
होसकते हैं बिक उन फलोंके अनुसार जो केवल एक दूरके 
रास्तेसे ओर दूसरोंके जरिये डस तक पहुंच सकते हैं, अन्तको 
मानो मलनुष्यत्वका मैदान ही अथांत्‌ मनुष्यमात्रकी एकता 
ओर समताका क्षेत्र ही व्यक्तिके अन्दर खुल जाता है--फिर 
मनुष्य अपनेमें ओर दूसरोंमें किसी तरहका कोई भेद देख ही 
नहीं सकता--ओर उसके समस्त कार्योंको प्रेरणा बराह रास्त 
उस महान स्तोतसे होने छगती हे जि स्लोतसे कि 'समाज' की 
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समस्त गतिका संचालन ओर प्रोत्साहन होता है। इस अव- 
स्थामें आकर पाप-पुण्यका प्रशक्ष आप ही आप हल होजाता है । 
यह सब विकास मजुष्यके भीतरसे होता है; किसी बाहरी दबा- 
वके रुपमें नहीं वल्कि आत्माके भीतरसे अन्त:करणकी प्रेरणाके 
रूपमें । अपने भीतरके सच्चे अनुभवद्वारा मनुष्य अपने वैयक्तिक 
जीवनको दर्जे-बदर्ज एक अधिकाधिक विस्तीर्ण जीवनके 
साथ समव्यापी ओर तदलीन करता जाता है, और अन्तको 
समस्त मनुष्य-समाजके अन्त्गंत उस महान व्यापक जीवनके 
साथ अपनी सच्ची अखण्ड एकताको अनुभव करने लगता है, 
जिसका न कोई एक स्थाई रूप है ओर न जिसके लिये कोई एक 
स्थाई धमंशासत्र होसकता है; किन्तु जो वास्तवमें एकमात्र 
सच्चा जीवन है, जो खय॑ व्याख्याओं ओर परिभाषाओंसे ऊपर 
है, और फिर भी जोकि तमाम कार्यों और भावनाओं, तमाम 
शाख्त्रों, प्रणालियों ओर रूपोंको रचता ओर प्रेरित करता है 
ओर अन्तको इन सब शास्रों, प्रणालियों आदिके अलग अलग 
उचित स्थानोंका निर्णय करता है। 

धीरे धीरे प्रत्येक व्यक्तिके अन्दर इस परम जीवनका जाग्रृत 
होना ही 'मनुष्य-समाज” की महान्‌ ओर वास्तवमें एकमात्र 
आशा है - यही “मनुष्य-समाजञ' के रचे जानेका उद्देश्य है। 
यह परम जीवन वेयक्तिक जीवनको दवा देनेके स्थानपर उसकी 
शक्तिको बेहद्‌ बढ़ा देता है, यह मनुष्यकों समस्त विश्वकी 
ताकत अपने साथ लेकर चलनेके योग्य बना देता है, ओर 
व्यक्तिके चरित्रमें पहले जो उसकी छोटी छोटी खासियतें ओर 
उसके दोष गिने जाते थे उन्हें अब नये नये रूप प्रदान कर उसके 
व्यापक मनुष्यत्वके गोरबान्वित जहर बना देता है । 

अब हमें फिर एक बार एक लमहेके लिये यह देख लेना 
चाहिये कि इन सबका अमली तआब्लुक हमारे उपस्थित प्रश्नके 
साथ क्या है। हमने देख लिया कि ज्यों ही हमने धर्मशास््रों 


उसका निदान ओर निवारण १७१ 


ओर खदाचार-प्रणालियोंको छोड़ा, त्यों ही हमारे लिये सिवाय 
इसके कोई चारा नहीं रहा कि हम अपने तमाम गुणों और 
दोषोंका मनुष्यके हितके लिये उपयोग करें, और इस प्रकार उन 
गुणों ओर दोषोंका भी उद्धार करें । हमारे दोष ही वे फाटक 
हैं जिनमें होकर हम जीवनमें प्रवेश करते हैं। वे द्रवाजे हैं. 
जिनके जरिये हम दूसरोंके साथ तरह तरहका व्यवहार करते हैं । 
सोचिये, कि सीधीसादी सूरत(]7077८]9) होनेमें कितना आनन्द 
हे। अंगरेजी शब्द हो मलीमें हा वह प्यार और वह जहां चाहे” 
आनेजानेकी पूरी आजादी भरी हुई है जो निर्दोष सौन्दयवाले 
मनुष्यको मयस्सर नहीं होसकती । जिन्हे हमारी बुरी भावनाएं 
कहा जाता है उनके लिये भी हमें शर्मिन्दा होनेकी जरूरत नहीं 
है, किन्तु हमें उनका सामना करके यह देखना चाहिये कि 
उनसे क्‍या क्‍या हित सिद्ध होसकते हैं-क्योंकि यह बात 
बिल्कुल पकी है कि कुछ न कुछ फायदा उनसे अवश्य उठाया 
जासकता है। मनुष्यको यह देखना चाहिये कि वह अपनी 
भावनाके योग्य हो उसी तरह जिस तरह कि पहाड़को अपनी 
चोटी अपने चारों ओरके ढालोंकी उ'चाईके अनुरूप ही ऊपरको 
लेजानी चाहिये। मिसालके लिये क्‍या आप खरियोंसे अधिक 
प्रेम अनुभव करते हैं? तो खयाल रखिये, कि आपका प्रंम 
ऊ'चे दर्जका और उदारतासे भरा हुआ हो। क्या आपकें 
महत्वाकांक्षा है ? तो खयाल रखिये, कि आपकी आकांक्षा 
वास्तवमें “महान” हो । क्‍या आप सुस्त हैं? तो अपने इस 
स्वभावद्वारा निरन्तर अशान्तिकी मूर्खतासे बचिये, ओर 
पहाड़ियोंके बीचकी प्रशान्त फीलके समान अपनी बुद्धिको भी 
इेंए्चर-परायण सदा आकाशको प्रतिविम्बत करनेवाली बनाइये | 
क्या आप कंजूस हैं ! तो उसके द्वारा सच्ची किफायत-शआरी 
अपने अन्द्र पैदा कीजिये। 

जब आप इस तरह अपने दोषोंके साथ पूरी तरहसे कोशिश 
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कर डालेंगे तो जितना ज्यादद पेचीदा, जितना ज्यादह तेज ओर 
जितना ज्यादह भद्दा आपका दोष होगा उतना ही अधिक 
सुन्दर नतीजा आप उसमेंसे पेदा कर सकेंगे। अपनी प्रशंसाकी 
इच्छा, यानी वाह वाहका शोक एक ऐसा दोष है जो जरा मुश 

किलसे काबमें आता है। यह देत्य कपट ( दुरगी ), झूठ ओर 
घमण्डकी दलदलोंमेंसे अपने शिकारकों” लेजाता है, उसके 
प्रबछ आत्म-जीवनको चस लेता है; ओर अन्‍न्तको उसे चित 
तथा रक्तशन्य करके छोड़ता है। किन्तु यदि एक बार इस 
देत्यके ऊपर काबू हासिल कर लिया जावे, एक बार पूरी 
तरहसे उसके चीथड़े अलग अलग कर दिये जाबे' ओर मार 
मारकर उसे जिन्द्गीके रास्तेपर लहूलिहान छोड़ दिया जावे 
( ओर किसी न किसी समय शायद्‌ यह सल्बक आपको अपने 
प्रत्येक दुगु ण तथा प्रत्येक सदुगरुणके साथ करना पड़ेगा ), 
तो फिर बह उठकर अवश्य आपके पीछे पीछे होलेगो ओर 
पहलेकी तरह खतरनाक ओर आसखुरी होनेके बजाय अब 
विनीत ओर सेवा-परायण बना हुआ वह अपनी गदनमें आपके 
लिये एक जादूकी चाबी डाले हुए सदा जहां आप लेजायंगे 
आपके पीछे पीछे चलेगा। 

'धोकेबाजी'की आदतको काबूमें करना कठिन है। एक 
लिहाजसे तो इससे अधिक बरा दोष मनुष्यमें ओर कोई हो ही 
नहीं सकता। मालम होता है कि यह आदत चरित्रके अंग 
प्रत्यंगोंकी संघटित व्यवस्थाकों तोड़कर अन्तमें संपूण चरित्र ही 
का नाश कर डालती है। किन्तु फिर भी में साहसके साथ कद 
सकता हूं कि इस दोषसे भी छाम उठाये जासकते हैं। यदि 
एक एक आदमीके जीवनको अलग अलग देखा जाये तो शायद 
पता चलेगा कि कोई आदमी भी एक दिन बिना (थोड़ी-बहुत) 
धोकेबाजीके नहीं जीघकता। ओर इस बातकों भी जाने 
दीजिये--किन्तु क्या “एक प्रकारके उच्च भावसे अपने तई' 
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छिपाकर रखना” (0 7070]० 0॥557४3॥07) अत्यन्त महानसे 
महान चरित्रोंका एक आवश्यक ओर खाभाविक गुण नहीं 
होता ? क्‍या हकीम सुकरातके विषयमें यह नहीं कहा जाता 
कि--“उसके विषयी खरूपके भीतर एक बेदाग सफेद रूह छिपी 
हुई थी ।” ( ]॥८ छ:06० 50एा ॥॥ ७ 55(५7 077 ) जब जब 
मनुष्य-समाजके भीतर ईश्वरीय अवतार हुए हैं तब तब ही 
हजरत मूसाकी तरह क्‍या उन्होंने अपने चेहरेके सामने एक 
परदा नहीं डाले रखा ? ओर 'कुद्रत” खय॑ क्‍या चीज है,सिवाय 
धोकेकी एक लम्बी बाजाप्ता ओर व्यवस्थित पद्धतिके ? 

'सचाई” की आदतका असर इसके ठीक बरअक्स होता 
है। सचाईकी आदत मानव-चरित्रके तमाम अंग- प्रत्यंगोंको 
एक सूत्रमें बांधकर मसुष्यको बजाय रकीकके ठोस बना देती 
है; तथापि यदि बिल्कुल अक्षरश: ओर उसीको मुख्य मानकर 
इस अखूलका पालन किया जाबे तो यह चरित्रको उचितसे 
अधिक मु जमिद और ठोस बना देता हे, मनुष्यको रूूकड़ीकी 
तरह ठस कर देता है ओर उसकी गोलाइयों (सुशीलूता इत्यादि) 
का नाश कर उसे सख्त कोनेदार ( यानी रूखा ) बना देता हे । 
ओर उस मौलिक 'सत्यता' के विषयमें भी यानी आत्माकी 
आलन्तरिक और आदर्श-परिपूर्णाकी ओर सच्चा रहनेके विषयमें 
भी जो शायद “'मनुष्यत्व'का एकमात्र सार है, यह याद रखना 
चाहिये कि उसमें भी एक हद्‌ जरूरी हे। सम्भव है कि भीतरके 
भावोंमें मनुष्य विव्कुलड अपने आदशेका सच्चा होसके, किन्तु 
याहरसे अर्थात व्यवहारमें कोई भी अपने आदशेका बिल्कुल 
सच्चा नहीं रह सकता। यदि उसे इस दुनियामें रहना है. 
ओर मनुष्य (५४०।3)) होकर रहना है, तो वह किसी न किसी : 
पक्षपात, किसी न किसी दोषफे सहारे ओर उसके कारण ही 
दुनियामें ठहर सकता है। क्‍ मा 

फिर इसी तरह, चृ'कि व्यक्तिफे 'जीवनमें ओर समाजके 
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जीवनमें एक समानता है, इसलिये कया हम इस सबसे यह 
नतीजा नहीं निकाल सकते कि जिस तरह हर व्यक्तिको अन्‍्तमें 
अपनी बुरी कहलानेवाली भावनाओंको अपना बनाकर उनके 
लिये अपने चरित्रके अन्दर उचित स्थान ओर उनका उचित 
उपयोग ढू'ढ़ना होता है, इसी प्रकार समाजको भी अपने 'मुज 
रिम'! कहलानेवाले लोगोंकी अपनाकर समाजके अन्दर उनका 
उचित स्थान ओर उनका ठीक ठीक उपयोग ढ़ढ निकालना 
होगा। चित्रकार अपनो कैनवेससे अक्सों ओर सायोंकों निकाल 
नहीं देता; ओर कोई भी बुद्धिमान नीतिज्ञ वा शासक मुजरिमों 
को 'समाज' से निकाल बाहर करनेकी कोशिश न करेगा--- 
ताकि कहीं ऐसा न हो कि 'मुजरिमों! के साथ साथ सामाजिक 
मशीनको चलानेवाली शक्ति भी उस मशीनसे निकलकर 
बाहर होजावे# । 
जो कुछ ऊपर कहा जाचुका है उससे यह बिदकुल स्पष्ट 
है कि आम तोरपर हम किसी मनुष्यको 'मुजरिम”' इसलिये 
नहीं कहते क्योंकि उसने धर्म वा सदाचारकी किसी नित्य-स्थाई 
प्रणालीका उल्लंघन किया है - क्योंकि इस तरहकी कोई प्रणाली 
कहीं है ही नहीं--बढिकि हम किसीको 'मुजरिम' केवल इसलिये 
कहते हैं क्योंकि वह अपने सम्यकी हावी यानी प्रचछित 
प्रणालीका उल्लंघन करता है, यह प्रणाली अधिकतर उस 
समयके “आदश' पर निभर होती है । मालम होता है कि प्राचीन 
यनानमें सुविख्यात स्पार्टा नगरके लोगोंने अपने यहां चोरीको 
इसलिये जायज करार देरखा था क्योंकि वे समभते थे कि 
ग्रोमके अन्दर चोरी करनेकी आदतसे एक तो लड़ने-भिड़नेकी 
ताकत बढ़ती रहती है ओर दूसरे किसीको अपनी व्यक्तिगत 


क्‍लानजा फीड पफ्क घ्पकचा+ च  ा् ज+ “५ “7 चना 5 या 7 ता ऑियपाएएए' अं 


# भद्धरेजी शब्द ५४]०)८( का निकास संदिग्ध मालूम होता है | 
क्या मे यह सुझा सकता टू कि यह शब्द ४४१0!: अथवा (२०८! से 
सम्बन्ध रखता है, जिनका भर्थ 'जीवेत! (3]४८) है ! 
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धन-सम्पत्ति अधिक बढ़ा लेनेकी हिस्मत भी नहीं होती।/ 
अपनेमेंसे किसीके पास भी वंयक्तिक सम्पत्तिके अधिक बढ़ 
जानेको वे समाजके लिये एक बहुत बड़ी बुराई समभते थे। 
किन्तु आज इसके बरअक्स वेयक्तिक सम्पित्तिके बढ़ते रहनेमें 
ही हम अपना सबसे बड़ा हित समभते हैं ओर चोरको “बुरा” 
खयाल करते हैं। किन्तु जब हमें यह मालम होजाता है, जैसा 
आजकलके इतिहासज्ञ हमें बतलाते हें, कि शायर आजकलका 
मनुष्पलमाज भूतकालकों सम्मिलित सामाजिक अवस्थासे 
निकलकर भविष्यकी एक अधिक उद्चध और अधिक उद्नत 
सम्मिलित सामाजिक अवस्थाकी ओर जाते हुए इस बीचके 
समयमें वैयक्तिक सम्पत्तिकी एक अनस्थाई हालतमेंसे गुजर 
रहा हे, तब यह बात साफ हमारी समभमें आजाती है कि 
साधारण चोर अथवा शिकारका चोर, जिसका हम ऊपर जिकर 
कर आये हैं, वह मनुष्य हे जो जोरोंके साथ हमें इस बातकी 
चेतावनी देरहा हे कि कहीं हम एक क्षणिक और अनछ्थाई 
आदशके अत्यधिक ओर अनन्य प्रभावमें न आजावबें, ओर जो 
इस अगरू-बगलतीके विरुद्ध अपनी आवाज़ उठा रहा है। यदि. 
वह न होता तो हम क्‍या कर सकते थे ? वह हमारे लिये--जैसा - 
कि में समभता हूं हिण्टनने कहीं लिखा हैे--एक पुनरुल्लीवित 
'समाज? तक पहुंचनेका मार्ग खुला रख रहा हे, ओर इस उद्द 
श्यको पूरा करनेके लिये वह अनेक प्लैटफामे-वक्ताओं ओर 
उपदेशकोंसे कहीं अधिक उपयोगी हे । वही है जो 'धनकी 
कादी' के ऊपर उसकी हिफाजतके लिये “चिन्ता! को सवार 
कराता है और इस ढंगसे वैयक्तिक सम्पत्तिके भार ओर उसकी 
बिन्‍्ताओंको धीरे घीरे इतना असद्य बना देता है कि समाज! 
फिर किसी न किसी समय खुशीसे उसे सावंजनिक भूमिपर 
फै'क देता है। 'कानन” की मशीनरी अत्यन्त विशाल है और 
वह अनेकानेक तरीकोंसे ही 'बोर' को कुचल डालनेकी कोशिश 
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करती रहती है, तथापि अबतक उसे असफंलता ही होती रही, 
यह असफलता अर्थंसूचक है ओर बराबर बढ़ती ही जारही है । 
अन्तमें निस्सन्देह चोरकों जीत होगी। वह जो चाहता है सो 
उसे मिलेगा, किन्तु ( मैसाकि मनुष्य-जीवनमें प्रायः .होता 
आया है ! ) जिस ढंगसे ओर जिस रूपमें वह आशा करता है 
उस ढंगसे ओर उस रूपमें नहीं वरन्‌ उससे बिल्कुल भिन्न एक 
दूसरे ही ढंग ओर दूसरे ही रूपमें मिलेगा । 

ओर यदि हम खुद ध्यानसे चोरकों समभनेकी कोशिश करें 
तो हम यह नहीं कह सकते कि समाजकी दूसरी अश्रेणियोंके 
लोगोंकी निस्बत चोरोंमें कम इन्सानियत होती है। चोरोंकी 
बड़ी बड़ी समितियां वा गुट्ट होते हें जिनमें भापसमें एक 
दूसरेकी ओर उनके भाव अत्यन्त मेल-मिलापके और. सम्मिलित 
सम्पत्तिके असूलको लिये हुए होते हैं; इस प्रकार यदि एक ओर 
वे एक गुजरे हुए जमानेके अवशेष ओर स्मारक हैं ओर तो 
दूसरी ओर वे भविष्यके एक आजकलसे बेहतर जमानेके पेशरो 
हें । हर शहरमें उनके भाई-बन्द होते हैं, हर जगह उनके लिये 
खागतका सामान तैयार ओर आश्रयके स्थान सदा खले रहते 
हैं, ओर आपसमें एक दूसरेके साथ वे अत्यन्त खर्चीले ओर 
उदार होते-हैं। ओर यदि वे अमीरोंको अपने कुदरती दुश्मन 
ओर अपना जायज शिकार समभते हें--ओर उनकी इस रायको 
गलत साबित करना जरा कठिन हे--तो कमसे कम उनमेंसे 
बहुतोंमें 'रोबिन हुड” केसे परोपकारात्मक भाव भरे होते हैं 
और गरीबोंके वे सच्च॑ मद्दगार होते हैं । 

में समभता हूं कि मुभ्दे लेकीके उन मशहूर फिकरोंको उद्धृत 
करनेकी जरूरत नहीं है. जिनमें वह दिखलाता है कि किस 
प्रकार वेश्या सदियोंके कष्ठों और बदनामीको सहन करती हुई 
“समाज” के शाप ओर उसकी नफरतको इसलिये बरदाश्त 
करती रही है ताकि उसकी अधिक खुशकिस्मत बहन अपने 
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पवित्र विवाहकी, प्राप्तिपर खुशी मना सके। एक अर्थमें 


खतन्त्र व्री ( यानी चेश्या ) के ऊपर जो लांछन लगाया जाता. 


है बराह रास्त उस लांछनद्वारा द्वी एक पति ओर एक पत्लीके 
सम्बन्ध! का आदश कायम हुआ है | किन्तु यदि, जैसा बहुतसे 


लोगोंका खयाल है, पुरुष ओर ख््री के सम्बन्धमें एक खास दर्जे- 
की आजादा, न केवल दी ही जासकसी है, बल्कि अन्तको ओर 


खास नियमोके अन्द्र देना मुनासिब भी है, तो यह बात साफ 
होजाती है कि वेश्या वह नारी है जो जबरदस्त कठिनाश्योंका 
मुकाबला करते हुए ओर (व्यक्तिगत द्वृष्टिसे) अपने सच्च॑ पतनको 
वरदाश्त करते हुए भी एक ऐसी प्राचीन मर्यादाको चिपटी रही 
है जो खय॑ अच्छी मर्यादा है किन्तु जो, यदि वेश्या न होती 
तो, अनन्य विवाहके शानदार आदशेकी ओर हमारी निष्ठाके 


कारण नष्ट होगई होती । इतिहासमें एक जमामा था जबकि 
वेश्याओंका जीवन ( यदि इस स्थानपर इस शब्दका उपयोग : 
ठीक हो तो ) गोरचयुक्त जीवन समझा जाता था, जबकि 


मन्दिरोंकी सेवाके लिये उन्हें नियुक्त किया जाता था ओर 
देवता तथा मनुष्प, दोनों उनकी इज्जत करते थे; उदाहरणके 


मम बच जमे मल] 


लिये यनानियोंमें 'हायरोदुलोई” कहलानेवाली स्त्रियां ओर वे 


स्व्रियां जिन्हें इजीलमें 'कोदेशोथ” ओर “कोदेशीम” कहा गया “ 


हे, इत्यादि। उसके बाद वह भी जमाना रहा जबकि उनसे ,. 
नफरत कीगई ओर उन्हे बदनाम किया गया। भविष्यमें एक 
जमाना आवेगा जबकि आजकलके तिजारती व्यापारके शापसे : 


वास्तवमें आजाद होकर फिर एक बार पवित्र ओर बाइज्त 


समभी जाकर चेश्याए' बतौर आजाद साथियॉके फिरसे 


मनुष्य-समाजद्वारा अपनायी जावेंगी और समाजकी दशोष 
श्रेणियोंफे साथ साथ अपना उचित स्थान प्राप्त करेंगी । 

और यही हाल इस तरहकी अन्य श्रेणियोंका होगा । प्रायीन 
इहतिहासकी ओर नज़र डालनेपर हमें पता चलता है कि किसी 
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न किसी जमानेमें मदुष्यकी प्रायः प्रत्येक प्रवत्तिका आदर 
_ किया जाचुका है ओर उसके लिये फलने-फूलनेका खुला 
: मैदान छोड़ दिया गया हे; इस प्रकार ही मनुष्य अपनी हर 
प्रवत्तिके सोन्दर्य ओर उसकी कद्रको पहचान सका। किन्तु 
धीरे धीरे ज़ब कोई खास प्रवृत्ति बहुत अधिक बढ़ने लगती है 
तो इस डरसे कि कहीं अधिक बढ़कर वह बाकी प्रवृत्तियोंको 
अपने अघीन कर उनपर अत्याचार न करने लगे ( ओर 
निस्सन्देह अधिक बढ़नेपर एक न एक समय वह ऐसा जरूर 
करने लगेगी ), उसे उसके तख्तसे नीचे उतार दिया जाता है; 
इसीलिये जिस प्रवृत्तिको एक जमानेमें बढ़नेके लिये खुला 
मैदान दिया गया था उसे ही किसी वादके जमानेमें नफरतके 
काबिल ओर त्याज्य ठहराया जाता है। अन्तको मनुष्य-जातिके 
हितमें उस प्रवृत्तिके सच्च ओर ठीक ठीक उपयोगका पता लगा- 
कर शेष सब प्रवृत्तियोंके साथ साथ उसे उचित स्थान प्रदान 
किया जाता है। प्रारम्मिक “मनुष्य-सम्राज” के इतिहास- 
लेखकोंके अनुसार 'सम्यता” युगके शुरू होनेके समयतक यद्यपि 
उस शुरू जमानेकी मजुष्य-जातियोंकी मत और उनके रिवाज 
बड़े सरल ओर मोटे ढड़के होते थे तथापि उनकी सामाजिक 
व्यवस्था सञच्च॑ अर्थोमें ठोक-सत्तात्मक होती थी। वास्तपमें 
उस समयतक कोई ऐसी बात हुई ही न थी जो उन्हें लोक- 
सत्तात्मकके सिवा कुछ ओर बता देती। समाजका प्रत्येक 
व्यक्ति बाकी तमाम व्यक्तियोंके साथ बरावर समझा जाता था 
ओर उसके साथ बराबरका ही सलूक किया जाता था; किसी 
व्यक्ति वा व्यक्तियोंके हाथोंमें इस तरहकी ताकत न थी किवे 
दूसरोंके साथ जैसा चाहें खच्छन्द्‌ व्यवहार कर सकें; ओर 
जातीय जीवन, जातीय द्वित ओर जातीय आदशे सर्वोपरि समझे 
जाते थे। ओर जब भविष्यमें उस प्राचीन समयकी निस्बत 
कहीं अधिक उच्च अवस्थातक पहुंचकर, एक सच्ची 'लोक-सत्ता! 
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कायम होगी, तब यही समता, यद्दी बराबरी जो इतने अरसेतक 
दूबी रही फिरसे स्थापित कीजावेगी--बराबरी न' केवल मनुष्य 
मनुष्यमें ही, बदिक एक अथ में मनुष्यके समस्त गुणों और 
उसकी समस्त प्रवृत्तियों ओर भावनाओंमें भी। किसीको 
दूसरोंपर अत्याचार करनेकी इजाजत न दीजावेगी, किन्तु सब 
किसीको सम्पूर्ण मनुष्य-जातिके सम्मिलित और परम जीवनके 
अधीन होकर रहना होग।। “मनुष्य” के रथमें उस समय 
बजाय दो घोडोंके हजार घोड़े जुते होंगे, किन्तु वे सबके सब 
रथवानके वशमें होंगे। इस दरमियानमें हमारा यह मान लेना 
शायद्‌ अत्यधिक न होगा कि इस समस्त 'सभ्यता' युगमें जिन 
लोगोंको मुजरिम कहा जाता है वे लोग ही उस भावी सामा- 
जिक अवस्थामें हमारे प्रवेश करनेकी सम्भावनाका द्वार हमारे 
लिये खुला रख रहे हैं। ये लोग द्वी भविष्यमें प्रकट होनेवाले 
जीवनके अमूल्य बीजकी हिफाजत कर रहे हैं, यद्यपि मुमकिन है 
कि वह सूखा छिलका जिसके अन्द्र इन्होंने उस बीजको रख 
रखा है इस समय हमें खुरद्रा ओर बुरा लगता हो, अन्‍्तर्मे 
पहुंचकर ये लोग मनुष्य-समाजके चैसे ही आवश्यक ओर / 
अभिन्न अंग हैं जेसेकि समाजके अधिकसे अधिक सम्माननीय , 
ओर अधिकसे अधिक इज्जतदार व्यक्ति आज दिन होसकते हैं। 
खलासा इस समय सबका यह है कि “सदाचार” अथवा 
“धर्म”का खयाल बतोर एक स्थाई प्रणाली वा स्थाई धरम शास्त्र 
के जिसके द्वारा हर कामको अच्छा या बुरा बताया जासकफे 
बिल्कुल छोड़ देना चाहिये। इस तरहकी कोई स्थाई प्रणाली 
नहीं है। किसी एक जमाने, वा एक कोम, वा एक श्रेणी, वा 
एक कुटुम्बका एक धमंशासत्र होलकता है जिसे उसके मानने- 
वाले प्रमाणरूप समभते हों; किन्तु केवल वे ही उसे प्रमाण 
समभते हैं ओर वह भी केवल एक थोड़ेसे समयके लिये। 
हजरत मूसाकी 'दश आशाए” मुमकिन है कि उस समयकी 
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इसराईल कोमके लिये पाप-पुण्यको परखनेका एक मोटा और 
आसान तरीका रही हों, किन्तु हमारे लिये उनमें इतने अपवाद 
और इतनी तरहके अर्थ निकलते हैं कि वे आज्ञाए' व्यावहारिक 
दृश्सि हमारे लिये बिल्कुल व्यर्थ हैं। दशमेंसे एक आज्ञा है - 
तू चोरी न करेगा ।” बिल्कुल ठीक; किन्तु, जौसा हम इस 
अध्यायके शुरूमें देख आये हैं, इस बातका निर्णय कोन करेगा 
कि “चोरी” किस वातमें हे ? यह एक सवाछ ही इतना पेचीदा 
है कि कोई इसका जवाब नहीं देसकता। ओर ज्यों ही कि 
हमने एक भूखे ग्रहविद्दीन मनुष्यको फहीं रोटी “बुराते” हु 
पकड़ लिया, ओर उसे दरड देनेके लिये हम लेयार होगये, 
त्यों ही | लाइकरगल+% उसकी फमर ठोकने लगता है, ओर इस 
युगका दाशनिक भो उसे आकर बतलाता है कि “तुम ही एक 
। पुनरुज्जीवित समाजके लिये मागे खुला रख रहे हो !' यदि वह 
गहविहीन मनुष्य साथ ही दाशनिक भी होता तब भी शायद 
वह वही काम करता किन्तु उस सरतमें वह केवल अपने छाभ- 
के लिये नहीं बहिक सप्राजक्के लाभके लिये ऐसा करता, तब वह 
मनुष्य-जातिके कल्याण ओर निस्तारके लिये खयं जुर्म करता | 
अब हमारे लिये सिवाय 'मनुष्य-समाज” ओर उसके हितके 
कुछ बाकी नहीं रहा । जबकि कोई हर दह्ालतमें मान्य सदा- 
चार-प्रणाली नहीं हे सा हमें मजबूर होकर स्वीकार करना होगा 
कि कोई ऐसा तरीकः नहीं है जिससे हम अपने तई' टीक और 
अपने किसी पड़ोसीकों गठछत साबित कर सकें। वास्तवमें, 
यह सोचनेसे ही कि हम ठीक हैं वा नहीं, गलती यानी श्रमका 
अंश बीचमें आजाता है, क्योंकि इसका मतलब ही कमसे कम 
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विचारमें अपने तई' दूसरॉसे पृथक करना है; ओर यदि कभी 
भी ऐसा हुआ कि हम अखलीयतमें “ठीक” हों, तो वह कोई 
ऐसा समय होगा जबकि हमारा ध्यान ही इस ओर न जा- 
सकेगा--जबकि हमर दूसरोंके साथ अपनी पृथकताको भूल चुके 
होंगे ओर मनुष्यमात्रकी समताके विशाल श्षेत्रमें प्रवेश कर 
चुके होंगे । समताका अर्थ यद कि उस क्षेत्रमें पहुंचकर मनुष्य- 
को सब बुराइयां अपने वुसेपनसे मुक्त होजाती हैं और सबको 
उचित स्थान मिल जाता है। तमाम धर्मशास्त्रों ओर पैगम्बरोंके 
उपदेशोंका नियोड़ यही है कि---“अपने पड़ोसोके साथ वैसा ही 
प्रेम करो जोेसा तुम अपने साथ करते हो; इस बातको अपने 
भीतर साक्षात्‌ करना कि हम ओर थे सब “बराबर” हैं, उनका 
जीवन हमारा जीवन है और हमारा जीवन उनका जीवन है--- 
चाहे हम कितने भी थोड़े अंशमें इस बातकों अनुभव करें-- 
तथापि इस बातका अनुभव करना ही एक नये जीवनमें प्रवेश 
करना है जिसमें दोनों पहलू शामिल हैं, जो पाप-पुण्यके भेदोंसे 
बिल्कुल ऊपर है ओर जहां पहु'चकर फिर ये भेद मनष्यको दिक 
नहीं करते । जिनमें एक दूसरेसे सच्चा प्र म होता है उनके बीच 
फिर न कोई फरायज होते हैं ओर न कोई हक रह जाते हैं। 
ऐसे ही उस सभ्य 'मनष्य-जीवन” में, जिसमें मनुष्यमात्रके 
साथ अपनी एकताकों अनुभव कर लिया गया हो, केवल एक 
खाभाविक परस्पर सेवाका भाव रह जाता हे जो जिस समय 
जिस कार्यको अपने लिये सर्वोच्तम समझता है उसीमें अपने तई' 
प्रकट करता है। किसी बातकी मुमानियत नहीं होती, क्योंकि 
कोई वात ऐसी नहीं जिस से कुछ न कुछ हित सिद्ध न होसके। 
सच्ची “समता” का असल एक अत्यन्त सबंसंगत असल है, 
वह सब मोकोंपर ओर सब स्थानोंमें उपयुक्त होसकता हे, 
उसमें चरित्रके समस्त पहलुओंको स्थान मिल सकता है, चह 
बिना किसीको छोड़े उब सब पहलुओंको जायज करार देता है 
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ओर सबका ही उद्धार फरता है; ओर इस अखूलके मुताबिऋ 
जिन्दगी बसर करना पूरी ओर सच्ची आज्ञादी है। तथापि यह 
एक असूल नहीं है; बदिक जीसा हम फह आये हैं एक नई 
जिन्दगी है, जो व्यक्तिगत जीवन यानी शख्घी जिन्दगीसे कहोीं 
बढ़कर ओर कहीं ऊपर है, जो मन॒ष्यके भीतरसे इस व्यक्तिगत 
जीवनद्वारा ही फाम करती हुई रूदकों पापोंसे ओर इस दुःख- 
की दुनियासे कहीं ऊपर बिटकुल एक दूसरे ही लोकमें उठाकर 
लेजाती हे | 

अपने लिये काम करना ओर अपने पड़ोसीके लिये काम 
करना, इन दोनोंमें सेंद करनेकी कोशिश ही तमाम “सदायार- 
प्रणालियों? को जड़ है । जबतक मनुष्य अपने ओर समाजके 
बीचमें एक मोलिक विरोध या पृथकता अनुभव करता रहता 
है और जबतक कि वह अपने जीवनको दूसरोंके जीवनसे एक 
अरूग चीज समभमकर उसे अलग कायम रखनेकी कोशिश 
करता हे तबतक बराबर यह सवाल उठता रहेगा कि अयथा वह 
अपने लिये काम करे अथवा उन दुसरोंके लिये । इसीसे 
अनेक पृथकता-सूचक शब्दोंकी उत्पत्ति होती है, जेसे पाप ओर 
चुण्यके भेद, कत्तेव्य, खार्थपरायणता, आत्मत्याग, परोपकार 
इत्यादि। किन्तु जब मनृष्यकों इस बातका पता लग जाता 
है कि अन्तको जाकर उसमें भौर समाजमें किसी तरहकी 
भिन्नता है ही नहीं, जब वह देख लेता है कि जितनी भी वास- 
नाए' उसके अन्दर उत्पन्न होती हैं वा होसकती हैं उनकी 
तृप्तिमें केवल देश ओर कालका विचार रखकर वद् उस तप्तिको 
सामाजिक बना खकता है यानी उसे अपने भाश्योंके लिये दित- 
कर बना सकता है; ओर दूसरी ओर समाज जो कुछ भी उससे 
चाहता है, उसकी मांगको पूरा करनेके हर कार्यमें अवश्य 
ओर अनिधार्य तौरपर उसके अपने सख्वमावके किसी न किसो 
अंशकी तप्ति होगी, उसके हृद्यकी कोई न कोई इच्छा पूरी 
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होगी--तब जब मनुष्य इन वातोंकों देख लेता है तब फिर 
तमाम भेद एकदम लोप होजाते हें; फिर उन भेदोंमें फोई सार 
नहीं रह जाता। एक बहुत बड़ी ओर वसीअ नयी जिन्दगी 
मनुष्यपर उतर आती है जिसमें दोनों पहलू शामिल होते हैं. 
ओर जो एक ऐसे कानूनके मुताबिक मनुष्यके कार्योंकी भीतरसे 
प्रेरणा करतो है जो न कहीं लिखा है और न जिसकी कोई दस 
हालतमें करपना कर सकता है। ' ऐसे कारयांकों दुनिया कभी 
“खाथेमय” कहेगी ओर कभी “निस्खार्थ”, फिनतु वे न स्वार्थ- 
मय होंगे और न निस्खार्थ अथवा--यदि आप पसन्द करें तो 
ये एक ही साथ खार्थमय भी होंगे और निस्खार्थ भी; ओर 
उन कामोंका करनेवाला इस बातको परवा ही नहीं करेगा 
कि दुनिया उसे किस नामसे पुकारती है। सच्ची “समता” के 
असूलमें सांंसारकी समस्त सदायार-प्रणालियां शामिल हें, 
सच्ची 'समता” वास्तवमें वह ध्येय है जिसतक ये तमाम प्रणा- 
लियां पहु चनेका प्रयत्न करती हें किन्तु पहुंच नहीं सकतीं । 
इस आखिरी भयारकी कसोटीपर अपने तई' फसकर निस्ख- 
न्देह अब हम एक प्रकारसे कद सकते हैं कि हम सब मुजरिम 
हैं, क्योंकि हममेंसे कोई भी उसतक नहीं पहुंचता । हम सब 
ही मुजरिम हैं और खूब पिटनेके मुस्तहक हैं; हम यह भी कह 
सकते हैं कि हममेंसे कुछ दूसरोंसे ज्यादह बड़े मुजरिम हें। 
केवल बात यह है कि इस असली अपराध अथवा 'जुमे! की 
परखके लिये व्यावहारिक “धमंशास्त्र' तथा “कानूनी ताजीरात' 
कोई काम नहीं देखकतीं। मुमकिन है कि में आपकी 
निस्ब॒त कहीं ज्यादद बुरा, ज्याददह खद-शुमार ( “पगला” 
वा जालिम ) होऊ', किन्तु यह बात फेवल मेरे किसी कानूनको 
तोड़ने भोर मेरे जेलमें धांध दिये जानेसे साबित नहीं 
होती । मुमकिन है कि 'घर्म' (२(8॥0 और “अधम! (ए/:००४) 
ये दो शब्द जिस भेदकों जाहिर करते हैं वह एक हफोकी ओर 
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दायमी भेद हो ओर गालिबन है भी, किन्तु हम इस हालतमें कोई 
ऐसी व्याख्या नहीं कर सकते जिससे कभी भी इस भेद्का 
खरूप जाना जासके । किन्तु यद्यपि ये सब शास्त्र ओर कानन 
अपूर्ण हैं और सदा रहे हैं तथापि इनसे भूतकालमें एक फायदा 
मुमकिन है यह हुआ हो कि इन्होंने ही धीरे धीरे मनुष्यको 
उभाड़कर उसके अन्दर इस बातका बोध पैदा किया हो कि 
उसमें ओर “समाज” में किसी प्रकारका विरोध है ओर इस 
प्रकार मुमकिन है कि इन शास्त्रों ओर काननोंने ही व्यक्ति तथा 
समाजके बीच सच्चे मिलाप ओर सच्ची एकताके लिये रास्ता 
: तैयार कर दिया हो। जैसाकि पाल# कहता हे--मुझ्के 
: गुनाहका कुछ इंठम न था, किन्तु धर्मशास्जसे उसका इल्म 
हुआ ।” ओर यदि सामाजिक रस्म-रिवाज और सामाजिक 
नियमोंरूपी इस निर्देयी गदाने सदियोंतक हमें ठोका-पीटा न 
होता तो हम न तो अपने पड़ी सियोंके ऊपर अपने कार्योके असर- 
को इतनी जल्दी ओर इतनी बारीकीसे महसूस करने लगते 
जितनाकि हप्त आजकल करने लगे हैं ओर न एक ऐसी भावी 
सामाजिक जिन्दगीके लिये, जो काननों ओर शास्त्रोंसे बढ़कर 
होगी, इतने अधिक तैयार होते जितने कि आजदिन हैं । 
निस्सन्देह अन्तको व्यक्ति ओर समाज दोनोंके सच्चे मिलाप- 
के लिये, अथांत अपनेको पृथक प्थक समभनेवाली परिमित 
मानव-'आत्मा! ओर समस्त समराजकी व्यापक “आत्मा! 
इन दोनोंके बीच सच्ची एकता कायम होनेके लिये समरूत वास- 
नाओंका वशम्रें आजाना, उनका सच्ची आत्माके अधीन होजाना 
जरुरी है। ओर यह एक अत्यन्त महत्वकी बात है। जिस 
एक वत्त मान अवस्थासे निकलकर दूसरी भाषी अवस्थाकी 
ओर जानेका हमने इस अध्यायमें जिकर किया है वह कोई 
आखान बात नहीं हे, वह सदायार-नियमोंसे बाहर होकर 
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इन्सानी जज्ञबात वा भावनाओंके किसी जंगलमें घुस जाना 
नहीं है किन्तु वह एक अत्यन्त कठिन ओर लम्बी चढ़ाई हैं। 
इसमें कमसे कम कुछ दिनोंके लिये दृढ़ संकटपके साथ आत्म- 
संयमकी जरूरत होगी ओर अन्तमें अपनी भावनाओंके ऊपर 
पूरी तरह हावी होना होगा । इसका मतलब है एक एक करके 
हृदयकी तमाम भावनाओंपर पूरा काबू हासिल करना, ओर 
अन्तको उन्हे केचछ इसीलिये अपनाना ओर रहनेकी इजाजत 
देना क्योंकि थे पूरी तरह काबूमें आगई हैं। ये भावनाएं 
मानो वे पर छगे हुए घोड़े हें जिनका काम मनुष्यके रथको 
खींचना है। इन घोड़ोंकों सिधाना ओर काबूमें करना ही 
खभावतः मानव-विकासकी लम्बी ओरं कष्टकर गति है। 
पुराने धर्मंशास्त्र ओर सदाचार-प्रणालियां भी इसी गतिका 
एक हिस्सा हैं, किन्तु यह देखकर कि कभी कभी एक बदमाश 
घोड़ेपर सवारी कसनेकी निस्वत उसे गोलीसे उड़ा देना ज्यादह 
आसान होता है, इन तमाम शास्त्रोंकी यह सलाह है कि इन 
भावनाओंमेंसे कुछको मार डालना चाहिये। किन्तु हम मुद्दों 


शी पी 


लाशोंके मालिक नहीं बनना चाहते, हम जीवित शक्तियोंके 


स्वामी बनना चाहते हैं,ओर जितने अधिक घोड़े हम अपने रथमें 
जोत सर्के उतनी ही इस खृष्टिके ऊपरसे हमारी यह मात्रा 
अधिक शानदार होगी, शर्ते केवल यह है कि लगामें खयं फीबल 


( सूर्य देवताका यूनानी नाम ) के हाथोंमें हों न कि उनके / 


अयोग्य पुत्र फेतोनके # । 
ओर इस प्रकार समाज़की व्यापक आत्माके साथ एक 
होकर व्यक्तिगत मनुष्य बजाय कुचले जानेके पहलेकी निरूबत 
कहीं अधिक विशाल ओर कहीं अधिक महान होजाता है। 


* यूनानकी पोराणिक कथाओंके अनुसार सूयेके पुत्र फेतोनने अपने 


पिताके रथके घोड़ोंको हांकना चाहा किन्तु घोड़े काबूसे बाहर होकर उसे 
उड़ाकर छेगये | 
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अपने केवल व्यक्तिगत हानि-लाभको छोड़ दैनेमें उसे जो त्याग 
स्वीकार करना पड़ा है(यदि्‌ उसे त्याग कहना जरूरी हो तो)डस 
त्यागका बदला फोरन उसे उस, कहीं अधिक, सजीव जीवनके 
रूपमें मिल जाता है जिसमें अब वह प्रवेश फरता है। क्योंकि 
अब उसके भीतरकी प्रत्येक शक्तिसे फायदा उठाया जासकता 
है। अब पहलेके मुकाबलेमें एक प्रकार खय॑ अपनेसे बाहर 
खड़े होकर उसके कदम पहलेसे कहीं अधिक पक्क होजाते हें, 
क्योंकि अब उसके एक बायां और एक दायां दोनों पैर होते हैं, 
ओर अब जब वह कोई काम करता है तो एक डरे हुए मनुष्यके 
समान आधे वित्तसे नहीं करता, बढिक मानो “मनुष्य-जाति' के 
सम्त प्रभावको अपने साथ लेकर काम करता है। अपने इस 
परिमित व्यक्तित्व अथांत्‌ अपनी तंग ओर महदूद शण्सीयतको 
त्यागकर ही वह पहलेपहल एक हकीकी ओर सजीव व्यक्ति 
बनता है;ओर जब वह दूसरोंके जीवनकों अपना जीवन खीकार 
कर लेता है तब ही अपने भीतर वह एक दस तरहके जीवनको 
अनुभव करने लगता है जिसकी न कोई सीमा है ओर न जिसका 
कोई अन्त है। यह बात बिल्कुल सच ओर स्पष्ट मालूम होती 
है कि प्रत्येक मनुष्यकी आत्मा एक अत्यन्त तुच्छ ओर संकीणे 
अस्तित्वसे लेकर अत्यन्त गौरवान्वित और सर्वेब्यापी रूपतक 
उत्तरोत्तर चढ़तो हुई अनन्त रूप धारण कर सकती है। इस 
सीढ़ीके एक सिरेपर रोग ओर खझुत्यु हैं और दूसरे सिरेपर 
अमर जीवन हे । 

उदाहरणके लिये जब जबान, जो जिस्मका एक अंग हैं, 
अपने अस्तित्वको केवल अपने ही लिये और एक बिल्कुल पृथक 
अत्तित्व समभने लगती है तब वह गरूती करती है, वह श्रममें 
पड़ जाती है ओर अपने तुच्छसे तुच्छ महदूद जीवनमें उतर आती 
है। नतीजा क्या होता हे? यह समभककर कि उसका अपना 
अस्तित्व शरीरके दूसरे भड़के अस्तित्वले बिदकुल भलग है, वह 
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' ऐसे ऐसे भोजन छांटती है जो फेवल उसके अत्यन्त परिमित 
“आपे! को सन्‍्तुष् कर सफे, वह केवल अपने. चयोरपनको ततप्त 
करनेकी कोशिश करती है, ओर दस प्रकारफे व्यवहार तथा इस 
प्रसारके जीवनद्वारा बहुत उल्दी उसी अपने जायफैका नाश कर 
डालती है जिसे वह तप्त करने चली थी. वह बैज्ञा भोजनसे तमाम 
शरीरमें विष फेला देती है ओर अन्तमें रोग ओर झुत्यु लेआती 
है। किन्तु यदि वही जबान 'स्वध्यः हो तो उसका व्यवहार 
कैघता होगा ? वह न तो अपने जायकेके खिलाफ जाती है, और 
न अपने आपको नष्ट करती है। वह शरीर अथवा दूसरे अंगके 
हिलतके लिये अपनी प्रवृत्तियोंको कुरबान कर देनेका भी जिकर 
नहीं करती; किन्तु वह केवल इस प्रकार व्यवहार करने लगती 
है कि गोया उनका हित उसका द्वित है भोर उसका हित 
उनका हित है। क्योंकि जबान वास्तवमें शरीरका एक पढ़ा है 
ओर जो चीज उसे पुष्ट करती है घही शरीरफे सब दूसरे पट्टोंको 
भी पुष्ठ करती है, जबानके ऊपरकी झक्िब्ली केघलू मेदेहीकी 
फिल्‍ली है जो बढ़कर वहातक आई हुई हे, और इसीलिये 
जबान जान जाती है कि मेदा किस चीजको पसन्द करेगा 
ओर जबान नसें और खन है, इसीलिये अबान तमाम 
शरीरकी नप्तों ओर तमाम शरीरके खनके लिये काम कर सकती 
है, इत्यादि | इसलिये जबान फेवल स्थानीय जायके वा स्थादके 
जीवनसे निकलकर एक अधिक विशाल जीवनमें प्रवेश कर 
सकती है, ओर उस जीवनमें प्रवेश करके फिर उसे अवसर 
स्वादिष्टसे स्वादिष्ट मिठाइयों की निस्वत, जो फेवल उसके तुच्छ 
आपेके लिये है, उस एक गिलास जलके पीनेमें कहीं ज्यादह 
आनन्द प्राप्त होगा जिसकी कि सारे जिस्मको भरावश्यकता है। 
ठीक इसी प्रकार जो मनुष्य पूरी 'तन्दुरुस्त' हालतमें हे, 
वह केवल अपने लिये काम नहीं करता, चास्तवमें कर ही नहीं 
सकता। ओर न वह “अपने पड़ोसियोंकी सेवा करने” इत्यादिके 
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विषयमें बढ़ बढ़कर बातें बनाता है। वह केवल वैसे ही उनके. 
लिये काम करता है जैसे अपने लिये,क्योंकि वे उसीके जीवनके 
टुकड़े ओर अडु-प्रत्यड़ः हैं-क्योंकि वे उसकी दृक्टियोंकी 
हड्डियां ओर उसके मांसका मांस हैं। ऐसा करनेमें दी 
मनुष्य एक अधिक विस्तृत जीवनमें प्रवेश करता है, अधिक 
पू्ण आनन्दकों अनुभव करता है, और पेश्तरकी निर्वत कहीं 
अधिक सच अर्थोमें मनुष्य” बन जाता है। प्रत्येक मनुष्यके 
अन्दर तत्वरूपसे अथधा बीजरुपसे शेष समस्त मनुष्य-जाति 
मोजूद हैं। ये तत्त्व मनुष्यके स्वभावके अन्दर पीछे दये पड़े 
रहते हैं; किन्तु उनका अस्तित्व सदा बना रहता है। सामनेकी 
ओर मनुष्यकी अपनी वैयक्तिक शक्ति फैली हुई दिखाई देती 
हे-- यानी उसका व्यक्तिगत वाह्य स्वरूप, उसके मनसूबे, उसकी 
तजवीजे', ओर उसके अपने उद्द श्य,किन्तु पीछे हरणक मनुष्यके 
अन्दर 'लोक-जीवन'([)20005-]/८) भ्र्थात्‌ 'लोकव्यापी आत्मा 
अपने कहीं अधिक महान्‌ उद्द श्योंको लिये हुए सोती रहती है । 
किसी न किसी सम्रय जाकर प्रत्येक मनुष्यके अन्दर इस अधिक 
विशाल जीवनका अनुभव अवश्य जागृत होगा । 

वह सच्ची 'लोकसत्ता',जिसमें मननुष्पके भीतरका यह अधिक 
विशाल ओर व्यापक जीवन सम्राज़पर शासन करेगा, जिसमें 
किसी बाहरी गवनमेंटकी कोई जरूरत ही नहीं रहेगी, ओर 
जिसमें सब तरहके चरित्रों ओर सब तरहके गुणोंकोी अपनाया 
जावैगा ओर उन्हे' आजादी प्रदान कीजाबैगी, स्वयं मनुष्य- 
स्वभावकी रचनाके अन्द्र व्यक्त किये जानेकी इन्तजार कर रही 
है। यही (विकास! का गुप्त किन्तु आवश्यक परिणाम है। 
“सभ्यता” से पूर्वके युगमें “पाप”-“पुण्य” के ये पेचीदा खबाल 
वास्तवमें थे ही नहीं, केवल इसलिये; क्योंकि उस जमानेमें हर 
व्यक्तिका जीवन जातीय जीवनके साथ मिला हुआ था ओर 
हर व्यक्ति ( बिना जाने ही ) अपनी जातिके अधिक विशाल 
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जीवनके साथ साथ ही चलता था। ओर “सम्यता” के बादके 
जमानेमें जबकि सच्ची 'लोकस्रत्ता! कायम होजायैगी उस समय 
भी ये सवाल न रहे गे, क्‍योंकि उस समय मन॒ष्य फिर अपने 
तई' विशाल मनुष्य-जातिका केवल एक अड्र समभने लगेगा 
ओर पूरी जानकारीके साथ अपने अस्तित्वके इन अधिक विस्तृत 
क्षेत्रोंसे सम्बन्ध रखनेवाली शक्तियोंकों स्वयं अपने अन्तरसे 
तमाम कार्योंकी प्र रणा करने देगा। धर्मशास्त्र ओर आगे 
बढ़नेकी कोशिश, डस पाप-पुण्यके सवाल “सभ्यता”से सम्बन्ध 
रखते हैं। वे उस कशमकश, उन फष्ठों ओर सच्चे जीवनसे 
उस अनस्थाई पृथकताका केवल एफ हिस्सा हैं जिन सबका 
मिलकर नाम ही 'सम्यता' है | 


शा ०62 22220. 
दूसरा अध्याय 


*००२>-२ -अ€प<<€*« 


नया धम & 
अथांत्‌ 

९१ आप 

पाप-पुरयकी नह कसोदी 
'पबिकासवाद!' के विचार ज्यों ज्यों मनुष्यके दिमागमें घुसते 
जाते हैं, उनका एक असर यह होता है कि उनके कारण ये 
पुरानी रेखाएं, जो भिन्न भिन्न पदार्थोकोी बाजाब्ता अलग अलग 
श्रेणियोंमें विभक्त करती थीं, अब धीरे धीरे मिटती जाती हैं । 
.. & यह अध्याय पहलेपहइल एक लेखकके रूपमें सितम्बर सन्‌ 
१९०७ की 'ऐल्वेनी रिव्यु/ नामक पत्निकामें “)(0739]/ए एणातेलः 
500८9)57? अथांव 'साम्यवादके दिनोंमें सदाचार” के शीर्षकसे छपा 
था। सन्‌ १९२१ में थोडेसे परिवर्ततके साथ पहली ब्रार यह इस 

पुस्तकर्मं शामिल किया गया । 
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जानवरोंमें अब दम पहलेके समान उन जानवरोंको जिनके सींग 
ओर फटे हुए खुर द्वोते हैं, बाकी सब जानवरोंसे एक अलग 
श्रे णीमें शुमार नहीं करते, क्योंकि अब हमें इस बातका शान 
होगया है कि तमाम जीव-जन्तुओंका एक ही स्रोतसे ओर 
फिर लगातार एक दूसरेसे निकास है ओर उनकी इस वुनि- 
यादी एकता तथा उनके नजदीकी रिश्तोंके कारण भिन्न भिन्न 
रूपके जानवरोंमें इस तरहके परस्पर सम्बन्धोंका ताना-बाना 
पूरा हुआ है कि सींगों ओर खुरोंकी हृदबन्दी उन्हें एक दूसरेसे 
अलग नहीं कर सकती। ओर लगभग उसी तरहकी युक्तियों- 
से विकासवादहीके आधारपर, आजकलका मत धीरे धीरे 
“पाप! ओर “पुण्य” के बीचकी रुपष्ट ओर कड़ी रेखाओंको भी 
मिटाता जाता है अर्थात्‌ मनुष्यके कार्योंकी उस पुरानी बाजाब्ता 
तकसीमको मिटाता जाता है जिसके अनुसार खभावसे ही 
खास खास कार्यो'को अच्छा ओर खास खास कार्योंकों बुरा 
बताया जाता था | 

'पूरब” के अथवा कमसे कम हदिन्दोस्तानके विचार ओर 
हिन्दोस्तानके घमने तो बहुत असें पदले ही इन सेद्की रेखाओं - 
को म्रिटा दिया था। वास्तवमें हिन्दोस्तानका फरलूसफा (अर्थात्‌ 
दरशन शास्त्र ) एक प्रकारके 'विकासवाद' पर ही कायम किया 
गया था--वह विकासवाद था 'एक' से “अनेक” का लगातार 
विकास अथवा निकास # होते रहना । इस मतके अनुसार 
जबकि तमाम प्राणियों ओर तम्ताम कार्यो'की उत्पत्ति एक ही 
मूल अथवा एक ही स्रोतसे मानी जाती थी, तो न तो किसी 
खास श्र णीके प्राणियोंकों वा जन्तुओंकों खभावसे ही बुरा कहा 
जासकता था ओर न किसी खास श्रेणीके कार्यो'को जरूरी 
तौरपर पाप समझा जासकता था। मोलिक बुराई केवल एक 
थी ओर वह थी “अविद्या'--यानी प्राणीका 'एक' ( ब्रह्म ) से 


4 केखकका इशारा इस श्रतिकी ओर है-'पुकोहे बहु स्याम'---अ७ | 
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अपने निकास ओर उसके साथ अपने सम्बन्धकों न देख सकना 
अथवा न जानना । निस्सन्देह इस मतके अनुसार कोई भी काम 
जो इस “अविद्या? की हालतमें किया जावे चाहे बाहरकी दृश्सि 
वह कितना भी ठीक क्यों न हो वास्तवमें गलत वा अकर्म माना 
जाता था; ओर दूसरी ओर जो जीव “एक! ( ब्रह्म ) के साथ 
अपनी एकताको जान गये थे ओर जिन्होंने उस एकताको पूरी 
तरद्द अनुभव कर लिया था उनके तमाम काम जरूरी तौरपर 
ठीक माने जाते थे । 

“कर्म” ओर “अकर्म” अर्थात्‌ “पाप” और “पुण्य” की ओर 
इसे मानसिक प्रव॒ृत्तिके उपनिषदोंमें अनेकानेक उदाहरण मिलते 
हैं। “]2]27॥75 027८५५” नामक पुरुतकमें मनुष्यके सामने 
दो मार्ग रखे गये हैं, एक “सलाई” का मार्ग ओर दूसरा “बुराई” 
का मार्ग ओर मनुष्यको इन दोनोंमेंसे एक अपने लिये निश्चय 
करना पड़ता है; किन्तु भारतीय उपनिषद्‌ मनुष्यको अपने लिये 
“भलाई” और “बुराई” मेंसे एक मार्ग निश्चय करनेके लिये नहीं 
कहते वढ्कि “भलाई” ओर “बुराई” इन दोनोंसे ऊपर और इन 
दोनोंसे कहीं बढ़कर एक तीसरा मार्ग उसके खामने पेश करते 
हैं । मैत्रायण-ब्राह्मण-उपनिषदुर्में लिखा है कि-“अपने विचारों- 
की गस्भीरताद्वारा मनुष्य अच्छे ओर बुरे, सब कार्योंको धो- 
डालता है ।” तैत्तिरीय उपनिषदुर्में लिखा हे--“वह इस तरहकी 
चिन्ताओंमें नहीं पहुता--मेंने वह कार्य क्‍यों नहीं किया जो 
अच्छा था ? मेंने वह कार्य क्यों किया जो बुरा था #?” वास्तव- 
में तमाम धर्मोने, इसीलिये क्योंकि थे धर्म हैं, मनुष्य-जीवन- 
की एक ऐसी अवस्थाका जिकर किया है जो पाप और पुण्यसे 

ऊपर है ओर हर मजहबने अपने अनुयायियोंको उस अवस्था- 
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तक पहुंचनेका प्रत्यल करनेकी आज्ञा दी है। अन्यथा सेणट 
पाल&#के वार बार यह कहनेका ओर क्या मतलब है कि मनुष्य 
को गुनाह ओर काननके राज्यसे बाहर निकलकर परमात्माके 
बच्चोंकी गोरवान्वित खतंत्रतामें शरण लेनी चाहिये। ओर हर 
जमानेमें वे बड़े बड़े साधु महात्मा जो विकास ओर निकासके 
आदि स्रोतके निकट पहुंचे हुए थे खय॑ं अपने भीतर इस अवस्था- 
को अनुभव करके यही बात कहते रहे हैं । १७ वीं खदीका खुप्र 
सिद्ध यरोपियन अद्दे तवादी स्पाइनोजा लिखता है---“यदि हम 
खयं चीजोंको अलग अलग लें तो 'भलाई! ओर 'बुराई', ये दो 
शब्द चीजोंके किसी भी भावात्मक गुणको जाहिर नहीं करते 
भलाई ओर बुराई सिवाय विचार करनेके दो तरीकोंके ओर 
नहीं हैं, भलाई ओर बुराई केवल थे खयाल हैं जो हम एक 
चीजका दूसरी चीजके साथ मुकाबला करके कायम कर लेते 
हैं। क्योंकि एक ही चीज, एक ही सम्रयमें मली ओर बुरी दोनों 
होसकती है, अथवा दोनोंमेंसे कुछ भी नहीं ।” ( 59/४0298?5 
छफाट, 2० ४. ) 
निस्सन्देह इन सारगमित शब्दोंमें हम इस मसलेकी जड़- 
तक पहुंच जाते हैं। किसी पदार्थ वा किसो कार्यकों किसी 
एक लक्ष्य वा एक खास उ््द श्यकी दृष्टिसे भला वा बुरा कहा 
जासकता है; किन्तु खयं न किसीको भला कहा जासकता है 
और न किसीको बुरा | शराब सामाजिक मेल-जोलके बढ़ानेके 
! लिये भली होसकती है किन्तु जिगरके लिये बुरी होलकती 
' है। ( ईसाई ओर यहूदी धर्मो'के अनुसार ) रविवार एक आराम 
: करने ओर ईश्वर-प्रार्थना करनेका दिन मनानेके रिवाजकों खास 
' खास बातोंके लिद्दाजसे द्ितकर कद्दा ज़ाखकता है किन्तु दूसरी 
बातोंके लिहाजसे अध्वितकर कहा जासकता है। दूसरेकी वेय- 
क्तिक सम्पत्तिको हाथ न लगाना ओर उसका बड़ी बारीकीके 
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साथ लिहाज रखना निस्सन्देह एक व्यवस्थित सामाजिक! 
जीवनको सहायता पहुंचा सकता है; किन्तु चोरीकी आदुत-- 
जिसकी हकीम अफलातूनने तारीफ की है--व्यक्तियोंमें धनकीं 
अधिक लोलुपताको रोकनेके लिये बहुत दितकर साबित हो- 
सकती है | यह कहना कि हर हालतमें शराब खभावसे ही बुरी 
है या अच्छी है साफ बेमाइने हे । वेसे ही वैयक्तिक सम्पत्तिके 
लिये अथवा रविवारके मनाये जानेके लिये ( हर हालतमें ) एक 
धार्मिक आदर द्खिलाना बेहदा है। ये सब चीजें खास हालतों- 
में ओर खास मतलबके लिये अच्छी हैं, ओर दूसरी हालतोमें 
वा दूसरे मतलबके लिये त्रुरी होसकती हैं। किन्तु सच यह है 
कि मनुष्यके चवित्तमें बजाय अपने भीतरकी ओर देखनेके बाहर- 
हीकी ओर भटकनेकी एक पशुओंकीसी आदत मोजद है ओर 
उस आदतके अनुसार वह उन भोतिक चीजोंको ज्ये वास्तवमें 
रूहके केवल साधन होनी चाहिये थों बाहर ही ठसल कर डालता 
है ओर उन्हें ही सदाके लिये एक मरा! या “बुरा! रूप ओर 
भला! या “बुरा! नाम प्रदान कर देता है । फिर बजाय यह सम- 
भनेके कि “रविवार मनुष्यके लिये बनाया गया था, यह माना 
जाने लगता है कि मनुष्य 'रविवार' के लिये बनाया गया है। 
तब सरकारी “कानन', सामाजिक “रस्म व रिवाज', मज- 
हबोंके बाहरी 'कर्मकाण्ड' पर जोर, ओर अपने “वैयक्तिक धर्मा- 
त्मापन! का अभिमान--ये सब चोजें पैदा होकर सच्चे सदायार 
ओर सच्चे धर्मका स्थान छीन लेती हैं, असभ्य तथा सम्य 
कौमोंके समस्त इतिहास, जिनमैं--उनके असंख्य तबरू क और 
निषेव, अंध-विश्वास ओर धामिक संस्कार, और तरह तरहके 
कर्मकाण्ड एवं जाति-पांतिके अलग अलग रिवाज तथा अलग 
अलग चिन्ह, गंडे ओर ताबीज, ओर छोटे. छोटे नियम तथा 
आओचित्य-अनोचित्यके तुच्छ विचार, यहांतक कि जो उन 
बातोंकों न मानें वा उनपर अमल न करें उनसे जबरदरुत घृणा 
रे 
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ओर उनके लिये दण्ड तथा यातनाए'--ये सब बातें पाई जातो 
हैं, केवल मनुष्यके इस अःपतनकी मिसालें हैं । 

संसारके तमाम पैगम्बर ओर निजात दिलानेवाले हमें इस 
बातका उपदेश देते आये हैं कि केवल लफ्जी नियमोंको छोड़- 
कर हमें अपने अन्द्रके “भाव” ( अर्थात्‌ 'आत्मा')की ओर अधिक 
ध्यान देना चाहिये-किन्तु बारी बारी सब हो मजहकबोंके 
माननेवालोंने अपने अपने मजहबोंकी शिक्षाके केवल शब्दों 
ओर वाक्योंमें फँसकर उस जीवित शिक्षाकों निर्जोव पत्थर 
बना डाला है ! शायद्‌ हजरत ईसासे बढ़कर लफूजी नियमोंका 
शत्र दूसरा न हुआ होगा, ओर इसपर भी शायद्‌ कोई मजहब 
केवल शब्दों ओर कर्मकाण्डमें इतना फँसकर न रह गया होगा 
जितना कि आजदिन ईसाई मजहब। यहांतक कि “विनय! 
((८॥॥८-॥६५५)और 'प्रेम'(] ,०९८)के विषयमें हजरत ईसाके उच्च 
उपदेश भी--जिनके विषयमें कमसे कम यह आशा की जासकती 
थी कि ये तो इस नाशक गतिसे बचे रहेंगे-- भ्रष्ट होकर 
अब केवल धमके बने-बनाये नुस्खे रह गये हैं, असे हर हालतमें 
अप्रतिकार! ( '४००-7८55७7०९८ ) नि€खा्थ “परोपकार! 
( ?470770./० 3]07075॥7 ) इत्यादि । 

निस्सन्देह यह बड़ा विचित्र मालूम होता है कि टादखटाय 
जैसे महापुरुषने भी इसी गतिका शिकार होकर हजरत ईसाके 
उच्चतम भावको पिन छगाकर केवल एक वाक्यके शब्दोंमें इस 
तरह विपका दिया जैसे कोई एक तीतरीको पकड़कर एक तख्ती- 
पर उखका नाम लिखकर उसे उसके साथ पिनसे चिपका देता 
है--“कभी किसीकी हिंसा न करो--कभी किसीका प्रतिकार 
न करो ।” ( [॥000 जञाथों। ए५८ ४0]९०१०९४ (00 309): 7० 
7२८४।४!-) भोर फिर वे ही हजरत ईसा, जिनमें खय॑ इतना काफी 
मनुष्य-खमाव वा मनुष्यत्व मोजूद था कि उन्होंने खुद रुपये- 
पैसेके दुलालोंको दारुस्खलाम ( >_रुज़लम ) के मन्द्रिसे बाहर 
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निकाल दिया था ! ओर किसी भी समयतक किसी लफजी 
वाक्य, वा मंत्र वा नियमके शब्दोंको चिपटे रहनेका अर्थ केवल 
यह है कि उस तमाम सम्रयमें हम उसी बुराईको किसी न किसी 
ऐसे रूपमें खीकार करते हैं जो उन शब्दोंके अन्द्र न आता हो । 
मसलन डण्डेका इस्तेमाल न करनेकी कसम खालेनेका मत- 
लब केवल यह है कि हम आत्म-रक्षाके लिये या तो शाब्दिक 
हिंसा करें और या. ताने-तिशनोंसे काम लें, हालांकि डण्डेकी 
निस्बत इन चोजोंसे ज्यादह तकलीफ होसकतो है, ज्यादह 
गहरा जख्य ऊछग सकता है और कभी कभी ज्यादह नकसान 
भी होजाता है। ओर यदि किसी रूपमें भी आत्म-रक्षा न 
करनेहीकी बिलकुल कसम खा ली जाघे तो इसका मतलब 
फेवल यह है कि इस उुनियामें अपनी जगहकों ही बिव्कुल 
त्यागकर उससे हाथ धोलिये जावें। क्‍ 

और यही हाल उस प्रायः कमजोर दिल 'परोपकार वृत्तिः 
का है जिसका किसी समयमें बहुत अधिक उपदेश दिया जाता 
था ओर जिसे सांसारिक आचारका एक मुख्य असूल बताया 
जाता था। क्योंकि यद बात प्रायः सदासे मशहूर हे कि जो 
लोग खास तौरपर परोपकारहीमें लगे रहते हैं वे आम तोरपर. 
इतने सूखे ओर मनोरंजन-शन्य होते हैं कि उनके साथ बैठनेमें 
तकलीफ होने रूगती है, ओर उनकी निस्बत बहुतसे ऐसे लोग 
जो खले तोरपर अपने तई' स्वार्थो बताते हैं अपने भासपासके 
लोगों को कहीं अधिक जीवन ओर मनोरंजन प्रदान करते रहते 
हैं। इस तरह पता चलता है कि ये परोपकार-रत लोग, 'परोप 
कार'के मंत्रका केवल एक शाब्दिक अनुकरण करनेकी वजदहसे, 
“'घंसारको अधिक आनन्द्मय बनाने! के जिस रूक्ष्यको लेकर 
चलते है/उसोका सत्यानाश कर डालते हैं । 

ईसाई-मतकी इन कमजोरिय के विरुद्ध जम नीके फिलो- 
सोफर नीट्शेके विचार ओर उसके आक्षेप खासे खास्थ्यजनक 
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हैं। नीट्शेने इस बातपर जोर दिया कि “मरा” और “बुरा”, 
इन दोनों शब्दोंका फिरसे ठीक इस्तेमाल 'किया जावे, अथांत्‌ 
उन्हें सापेक्ष शब्दोंके तोरपर काममें छाया जावे--कोई बात 
यदि “भरी” हे तो काहैके लिये भली है ? यदि कोई चीज 
“बुरी” है तो किस बातके लिये बुरी है ? किन्तु इस रोनी-सूरत 
परोपकार तथा इस अप्रतिकारके खिलाफ नीटशेके विरोधने उसे 
दूसरी ओरके एक गड्' में लेजाकर गिरा दिया। उसने वैसा ही 
एक दूसरा रूखा मन्त्र गढ़कर 'पाशविक बल” की पूजाका उप- 
देश देना शुरू कर दिया--“जरूर 'हिंसा!का उपयोग करो, जरूर 
ध्रतिकार' करो ।” कमजोर द्लिवालों, रोती शकलवालों, घुटने 
टेक टेककर चलनेवालों ओर बगुला-भगतों इत्यादिकी ओर 
नीट्शेंका हिकारत द्खिलाना अत्यन्त आनन्द्राबक ओर मजे- 
दार है ओर, जैसा मैं कह चुका हूं, बतोर पुराने उपदेशोंकी एक 
जिद वा प्रतिक्रियाके खास्थ्यजनक भी है; किन्तु नीट्शेके 
अपने विचारोंसे यह साफ साफ मालूम नहीं होता कि जिस 
'बल'की नीट्शें इतनी शान दिखलाता है वद्द किस गरजके लिये 
है, अथवा वह “बल” मनुष्यको किस ओर लेजानेवाला है । ढन 
'सुन्द्र द्रिन्दों' ओर हँसते हुए शेरों'सले जिनका नीट्शे जिकर 
करता है, 'शक्ति वा सत्ता प्राप्त करनेका संकटप” ( ५७४७॥]| (० 
?०७८० ) जाहिर होसकता है; किन्तु मालूम होता है कि खय॑ 
नीट शे इस बातकों महसूल करता था कि केवल “सत्ता” हीसे 
काम नहीं चल सकता, इसीलिये आगे चलकर नीट शेने आदशे- 
के तौरपर उस बालक-स्वभाव 'अतीत-मनुष्य'(3279०7१-774॥7) 
का पता लगाया वा उसे ईजाद किया जो बिना किसी तरहकी 
दुलीलके द्ृढ़ताके साथ हर बातका प्रतिपादन करता है ओर 
स्वयं रचना करता है, और जिसके सामने संस्थाए' ओर रस्म- 
रिवाज मानो खुद बखुद पिघल जाते हैं #॥ नीट शेकी यह 
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& याद रखना चाहिये कि नीटशे रूडकी तीन अवस्थाएं मानता दे 
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' जिला प्यपादई*परकाहगल्‍ वह 


कल्पना निस्सन्देह उसकी असाधारण बुद्धिको साबित करती 
हे; किन्तु फिर भी यह बात मश्कूक ही रह जाती है कि इन 
“'अतीत-मनुष्यों'का एक दूसरेके साथ कैसा सम्बन्ध द्ोगा,ओर 
यदि उन सबके जीवनका निकास एक ही ख्रोतसे नहीं है तो 
क्या उनके अलग अलग कार्य बिल्कुल एक दूसरेके कार्योंका 
सरडन कर उनका नाश न कर डालगे ? 

सच यह है कि नीटशे कभी भी वास्तवमें चेतनताकी 
उस भीतरी अवस्थातक्क नहीं पहुंचा जिसमें पहुंचकर मनुष्य 
'प्रस्ति! के साथ तथा मलनुष्यमात्रके साथ अपनी गहरी और 
व्यापक एकताको साक्षात करता है ओर उसे अनुभव करता, 
है। नीट शेका यह अनुभव कभी नहीं होने पाया। जाहिर है 
उसने इस बातको समभ लिया था कि समस्त नामधारी भछा- 
इयों ओर नामधारी वुराश्योंसे कहीं ऊपर एक दूसरा जीवन 
ओर एक दूसरे जीवनकी प्र रणा भी हैं। किन्तु कुछ इसलिये 
क्योंकि यह विषय ही स्वभावसे कठिन है, ओर कुछ इसलिये 
क्योंकि 'पूर्वीय! अथात्‌ भारतीय द्वृष्टि नीट्शोकी मानसिक प्रकृति 
से मेल न खासकती थी, किसी वजहसे हो जिस समाधानकी 
असलीयतमें नीट शेको जरूरत थी वह उसे कभी हासिल न 
होसका, इसी लिये उसकी आदर्श मनुष्यकी व्याख्या--जिसे वह 
अतीत मनुष्य (5७०]००८४४॥४7) कहता हे--ध धघली, संदिग्ध ओर 
अस्पष्ट है, जिसके उसका अनुयायी ओर समालोचक भिन्न मिन्न 
तरहसे अथे लगाते हैं । 

सवाल यह पैदा होता है कि, हमें अब किस चीजकी जरू- 
रत है ? आज दिन इस विषयमें हमारी हालत थोड़ी-बहुत खत - 
रनाक है। पुराने 'धर्मशासत्र! अब मझ॒त-प्राय हैं, हजरत सूसाकों 
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(१) ऊंट (२) शर, ओर (३) बालक । उसका “श्रतीत-सनुष्य” वास्तव 
तीसरी अवस्थासे मिलता हुआ हैं, जो उसके अनुसार सबसे ऊंची 
अवस्था है । 
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“द्श आज्ञाओं'को अब बहुत ही कम लछोग मानते हैं ओर वह 
भी अत्यन्त परिप्रित अर्थों में । वह ईसाई मजहब जिससे अमली 
जिन्दगी ओर व्यवहारके लिये कोई सद्धयी प्रेरणा मिल सकती 
थी अब मर चुका; केवछ सामाजिक रस्म-रिवाज ओर ओचित्य 
 अनोौचित्यके फर्जी नियम बाकी हैं, जो एक निर्बेल तरीकेपर 
हमें दिक करते रहते हैं ओर खाहमखाह हर काममें रुकावट 
डालते रहते हैं। ऐसी हालतमें हम क्या करें ? क्या हम पुराने 
शास्त्रोंकी ही, जिनपरसे हमारा विश्वास अधिकतर उठ गया, 
केवल इसलिये पुश्ते बांध बांधकर खड़ा रखे' क्योंकि कोई 
न कोई शास्त्र वा प्रणाली चाहिये ही ? - अथवा क्‍या हम उर्न्हे 
अब छोड़ दं ? 

निस्सन्देह यदि हम इस बातका निर्णय कर चुके हें कि 
“मनुष्य”-जीवनका अन्तिम उद्देश्य कया है तब हम कह सकते 
हैं कि जो काम उस उद्देश्यके लिये अच्छा है वह निश्चय अच्छा 
है ओर जो उस उद्देश्यके लिये बुरा है वह निम्चय“बुरा”है | जैसा 
में ऊपर कह चुका हूं, हिन्दस्तानका द्शनशास्त्र, इस बातका 
निर्णय करके कि “मनुष्प”का अन्तिम उद्द श्य “ब्रह्म'के साथ 
मिलकर एक होजाना है, उन सब कामोंको बुरा बतलाता है, 
जो चाहे कितने भी धाम्रिक वा पवित्र क्‍यों न हों; किन्तु जो 
मनुष्य अपनेको ब्रह्म ते अलग मातकर करता है, ओर उन सब 
काम्मोको अच्छा बतलाता है जो “विद्या'की हालतमें अर्थात्‌ 
ज्ञानसहित योगको हालतमें किये जाते हैं। किन्तु यद्यपि इस 
तरहपर “विद्या! की हालतकों भराईकी हालत ओर “अविद्या'की 
हालतको निश्चय करके 'बुराई'की हालत मान दिया गया ओर 
स्वीकार कर लिया गया तथापि “विद्या' ओर “अविद्या' की 
हालतें भी ऐसी हालत नहीं हैं जिनके विषयमें हम कोई बाहरी 
नियम बता सके वा जिनकी शब्दोंद्रारा अलग अलग व्याख्या 
कर सकें । मिस्टर ओरेजने नीट शेके ऊपर एक छोटीखी पुस्तक 
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लिखी है, थोड़े ही दिन हुए मिस्टर गिवबट चैस्टटेनने २६ विस - 
स्वर सन्‌ १६०६ के 'डेली न्यूज” समाचारपत्रमें उस पुस्तककी 
समालोचना करते हुए टिखा था कि “भलाई और बुराईसे 
ऊपर” इत्यादिकी यह सब चर्चा बेमाइने हे, किसी न फिसी 
शास्त्र वा प्रणालीका होना हमारे लिये जरूरी है, और हकी- 
कतमें कोई भी प्रणाली, चाहे वह बुरे भी क्‍यों न हो, बिदकुल 
किसी भी प्रणालीके न होनेसे अच्छी है। मिस्टर गिर्वरे 
चेस्टट नका मतलब समभमें आसकता है। एक अर्थमें यह 
बिल्कुल सच है कि जिस प्रकार गाड़ीका साज, दोनों ओरकी 
बल्लियां ओर आंखोंके इधर-उधर चमड़े के टुकड़े घोड़ेकोी ठीक 
रास्तेपर कायम रखते हैं ओर दाए'-बाए' खन्‍्दकमें गिरनेसे 
यचाते हैं, वेसे ही दुनियाके अधिकांश लोगोंको ठीक रास्तेपर 
रखने ओर खनन्‍्दकमें गिरनेसे बचानेके लिये इसी तरहकी चीजों- 
की जरूरत होती है, ओर इस तरहके' आदमी हमेशा मिलते 
रहेगे जो अपने भीतरकी उच्चतर शक्तियोंका उपयोग करनेके 
बजाय इन्हीं बाहरी नियमोंका सहारा लेते रहना सदा अधिक 
पसन्द करेंगे; किन्तु मुझे तो ऐसा मालूप होता है कि ओर 
चाहे कुछ भी किया जाये वा न किया ' जावे परन्तु इस तरह 
आंखोंपर चमड़ेक्रे टुकड़े बांधकर उनकी खसहायतासे निजात 
दिलानेको तो हरगिज बढ़ने देना नहीं चाहिये; बल्कि प्रश्ष यह 
उठता है कि इस तरहकी निजात क्‍या वास्तवमें निज्ञात हे? 
क्या इस निज्ञातकी निस्‍्बत गन्दरू ज्यादह अच्छो न होगी ? 
इसके अलावा हम कर क्या सकते हैं ? हम जान-बूककर 
धमंशास्त्रोंकोी इतना नहीं छोड़ रहे हैं जितना कि धर्मशास्त्र हमें 
छोड़ते जारहे हैं। धीरे धीरे नये स्वतन्त्र विचारों, पूर्वोय 
( भारतीय ) सिद्धान्तों, डार्विनके फलसफे, ओर दूसरी फोमोके 
रस्म व रिवाज ओर उनके मज़हबी खयालातके हम लोगोंमें 
फीलनेफे साथ साथ जबकि बनेंडशा हजरत मूसाकी “दश 
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आज्ञाओं'की निरथ कतापर व्याख्यान देते फिरते हैं, इत्यादि, इन 
सब बातोंके होते हुए यह देख सकना कठिन नहीं है कि पुराने 
धमेशाख्रोंमेंसे किसीका भी फिरसे स्थापन कर सकना वा 
जनताकी दृश्टिसे उन्हे मान्य ओर आदरणीय बना सकना थोड़े 
ही दिनोंमें नामुमकिन होजावेगा। यदि गिल्ब्ट चैस्टट नके 
कहनेके अनुसार हम कुछ समयके लिये ऐसी चीजको पुश्ते 
बांधकर संभाल भी सकें तो हमारा यह संभालना फेवल कुछ 
समयके लिये ही होगा | 
सवाल यह हैं कि क्‍या हमारे लिये वास्तवमें अभीतक वह 
समय नहीं आया जब हम समभकदार मर्दों और ओऔरतोंके समान 
सीधे खड़े होकर बिना नियमोंके काम चला सकें? क्या अभी- 
तक हमें अपने ऊपर इतना भरोसा नहीं है कि हम अपनी 
आंखोंपरसे इन चमड़ेकी टोपियोंको उतारकर फेंक सकें? 
सवाल यह है कि क्या हम अपने भीतर उस ठोस ओर मरकजी 
जिन्दगीको साक्षात्‌ नहीं कर सकते जो तमाम नियमोंके 
अन्तगंत ओर फिर भी उन सबसे ऊपर है? सचमुच, यदि 
हम इतना नहीं कर सकते तो हमारी हालत काबिल रहमके है--- 
एक ओर “सदाचार” अथवा “घमे'के ऊपरी रूफुजी नियमोंपरसे 
हमारा विश्वास उठ गया, ओर दूसरों ओर “धर्म'के अन्तर्गत- 
भावोंको वा उसकी रूहको हम पा नहीं सकते ! 
यहांपर ही वह “नया धर” आता है, जिसे आजकलके 
उन्नतिशील और विचारवान लोग कोई कम ओर कोई अधिक 
स्पष्टताके साथ समभते हैं ओर जाहिर भी करते रहते हैं। 
आजकलका “सास्यवाद#(50०9]5877), वास्तवमें अपने ढंग- 
पर पूर्वोय फलसफ के पहल्से एक बहुत कुछ मिलता हुआ 


2७७४७ आाााणाा शा मल मन अल य अल न सनी नअ की मअपीीलअक अब कक पवन वकव ७९५०० ०-५०प०-५ ढ०जनीन-बनका3+-.>००५७3०+-००3५०-.५० ७» ००७७०५-९७७५ न ५>-नका»क--++- 


$# 'साम्यवाद” मोटे शब्दाम यह सिद्धान्त है कि हर जातकी समस्त 
सम्पत्ति जातिके समस्त व्याक्तेयोंकी सम्मिलित सम्पत्ति समझी जानी 
चाहिये-.अ७ | 
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पहलू अखतियार करके यह कहता है कि--“सदायार” वा “घर! 
का सार शास्त्रों ओर प्रणालियोमें नहीं, बदिक केवल एक 
*सम्मिलित जीवन! ((:०770॥ )को साक्षात्‌ कर लेनेमें हेक 
ओर यह भाव मनुष्य-स्वभावसे बाहर वा उसके विरुद्ध नहों 
है, बल्कि यह भाव मनुष्य-स्वभावके ही साथ पैदा हुआ ओर 
उसका एक अंग हे । वास्तवमें यह सम्मिलित जीवन'का भाव 
मनुष्यके अन्दर इतना अधिक स्वाभाविक है कि यदि “पश्चिमी 
(यरोपीय) सम्यताकी संस्थाए' ओर उसके उपदेश रूगातार इस 
भावको दवाये ओर छिपाये रखनेमें न लगे रहते तो निस्सन्देह 
वह इस समयकी निस्बत मनुष्य-जातिके पररूुपर व्यवहारोंमें 
कहीं अधिक देखनेमें आता । जितनी धार्मिक ओर सामाजिक 
कठिनाइयां इस समय संसारके सामने उपस्थित हैं, उनके दूर 
होनेकी केवल एक ही आशा भविष्यमें दिखाई देसकती है, और 
वह है मनुष्यके अन्दर “सम्मिलित जीवन”के इस स्वाभाविक 
भावको आजाद करना, उसे आजकलके समाजके उन कठोर 
नियमोंके पंजेसे छडाना, जिन्होंने इस समय उसे जकड़ 
रखा है ओर उसे वाह्य सामाजिक जीवनमें स्वतन्त्रताके साथ 
अपनी ही आजाद शकल वा शक्ल अखतियार करने देना--- 
निस्सन्देह व्यक्तिगत 'स्नेह' ओर “सहानुभूति” अर्थात्‌ इन्सानमें 
अपनी अपनी जदागाना पसन्दकी आदत इस “सम्मिलित जीवन! 
के ऊपर बतोर कलमके लगकर उसके वाहा रूपोंको ओर भी 
अनेक तरहकी भिन्नता (ओर सुन्द्रता) प्रदान करेगी । 

ओर मुझे विश्वास है कि जितना ज्यादह इस स्थितिपर 
विचार किया जाबे उतना ज्यादह ही उसमें सचाई ओर हित 


.+-+-++-ननीनननान »+ पतन जॉकिलन जन 
3 ननजलि ना - ताज किक “५ ल-++ न >- 


# यह कहनेका जरूरत नहीं कि इसका मतलरूब, जसा नौटशे बार 
बार और कटाक्षके तौरपर कइता है, मासूली घटिया ( (:०४॥70॥ 
7]9८८) जीवनको साक्षात्‌ करना नहीं ह किन्तु यह्द उससे एक बेल्कुछ 
भिन्न बात है। 
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दोनों दिखाई देंगे। जिस तरह कि उन जानवरोंके अन्द्र, जो ग'ल 
या रूणड बनाकर रहते हैं, ठीक वैसे ही हमारे अन्द्र भी मनुष्य- 
मात्रकी एकताका बोध, मानो सब एक ही शरीरके विविध अंग 
हैं, सबके भलेका खयाल ओर हर किसीकी सहायतामें लगे 
रहनेकी स्वाभाविक इच्छा--ये सब भाव हमारे वैयक्तिक ओर 
सामाजिक जीवनके एक एक रेशेमेंसे होकर मनुष्य-स्वभावके 
अन्द्र चारों ओरको फे ले हुए है । 

हजारों तरहसे--एक ही पूर्वजोॉंकी हम सब ओलाद हैं,भोर 
चाहे हम गलीमेंसे गुजरते हुए दो अजनबियोंके समान एक 
दूसरेको पहचान सकें वा न पहचान सकें, तथापि एक ही 
पूवजोंका खून हमारी सबकी नसोंमें बहता है, एकदीसे 
हमारे सबके सोचनेके तरीके हैं, एकहीसी हमारे दि्मागोंकी 
बनावट है, एकहीसे हमारे अन्दर वासनाओं, विचारों ओर 
भावोंके सिलसिले हैं. सामाजिक जीवनमें हम सब एक दूसरेके 
साथ जकडे हुए हैं ओर हरएककी आ्ि क भलाईके लिये हर 
दूसरे मनुष्यकी तथा सबकी आवश्यकता पड़ती है; इन सबके 
अलावा एक दूसरेके साथ हमारा वैयक्तिक स्नेह ओर हमारे 
हृदयके पाश, ओर फिर अन्तरका वह रहस्यपूर्ण आध्यात्मिक 
अनुभव, जिसमें मनुष्य वैयक्तिक भेंदोंके कहीं नीचे अत्यन्त 
गहरे जाकर अपने भीतर विश्वव्यापी अस्तित्वके महान प्रवाह- 
को साक्षात्‌ करता है--ये सब चीजें और ऐसी ही अनेक ओर 
धातें हमें इस 'सम्मिलत जीवन” ((:०७ा॥०॥ रथ) की सवाई- 
को खीकार करनेपर मजबूर करती हैं--शायद्‌ यह “सम्मिलित 
जीवन” ही अस्तित्वकी सदसे प्रधान ओर सबसे अधिक 
मोलिक सचाई है। 

प्रत्येक बालकको इस सरल किन्तु मौलिक सचाईकी ओर 
उससे निकलनेवाले तमाम नतीजोंकी शिक्षा देना--केवल एक 
जबाती खिद्धान्तके तोरपर नहीं बढ्कि एक अमली आदतके 
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जी जद जल धटच जीती बज ५5. 


तोरपर ओर रोजमरंहफे आचरणको ठीक करनेवाली एक 

प्रेरणाके तोरपर शिक्षा देना -वास्तवमें कठिन नहीं, बल्कि 
आसान है। जिन बच्चोंके रोम रोममें यद् सचाई पैचस्त की- 
जावेगी वे उसी भावकों लेकर ओर उसी तरदकी अमली आदतों- 
को लेकर बढ़े होंगे ओर शुरूहीसे जिसे हम “धर्म शास्त्र! वा 
सदाचार कहते हैं उसकी ओर इतनी जबरदस्त प्रेरणा उनके 
हृदयोंमें मोजद होगी जितनी कारपपियोंके ऊपर लिखे हुए असलछों 
ओर आदरश-वाक्योंसे कभी नहीं होसकती | सचाईका खयाल, 
माता-पिता ओर गुरुजनोंका आदर, दूसरोंकी मुनासिब सम्प 

त्तिका उनके मान ओर उनके आरामका लिहाज और चैसे ही 
अपनी जरूरतों ओर अपने मानका खयाल, ये सब बातें ऐसे 
बच्चोंमें बिल्कुल खामाविक और मामूली आदतें होजावेंगी | 
हालमें जापानके उदाहरणने इस बातकों साबित कर दिया है 
कि हमारा यह कहना केवछ एक फर्जो कठपना ही नहीं है। 
जापानके प्रत्येक बालक ओर बालिकाके अन्दर यह सामाजिक 
वा सार्वजनिक हितका भाव आजदिन इतना अधिक पैवरुत कर 
दिया जाता है कि अपने देशके लिये प्राण नन्‍्योछावर कर देना 
एक विशेष सोसाग्य समझा जाता है # में कहता हूं कि 
यदि हम बच्चोंको उस ठोस मानव-एकताके तालीमी ओर अमली 
आकाशमे तरबीयत देखके जिस ठोस मानव-एकताको कि 
वासस्‍्तवमें आजकलका 'साम्यवाद'ओर आम तोरपर आजफलका 
आर्थिक आन्दोलन चाहता है, तो मोटे तरीकेपर मानव-धर्मका 

















* अनेक जापानियोंने इसलिये आत्महत्या कर ली थी क्योंके उन्हें 
रूस-जागान-युद्धमे शामिल होनेकी इजाजत नहीं मिल सकी थी । रैफ- 
कैडियो हन॑ने अपनी पुस्तक “],6 थ॥३े [,2८(।€7७ ४०. ??, 72 
73. में जापानके युवकों और युवतियोंकी, सौजन्य और आत्म -सम्मान- 
की, आदतोंका जो वर्णन किया है, वह भी पढ़नेयोग्य है । 
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पालन असंदिग्ध होजावे;, और आजकलकी निस्बत कहीं ज्यादह 
असंदिग्ध होजावे । 

ओर जैसा में ऊपर इशारा कर चका हूं, इस सामान्य बुनि 
यांदके ऊपर “व्यक्तिगत स्नेह” ओर “ठ्यक्तिगत सहानुभूति' 
एक अपनी ही ( संग-विरंगी ) ऊपरकी श्मारत खड़ी कर देंगे, वे 
इस तरह एक ऐेसे समाजको रूप दंगे जो आजकलके समाज- 
की निसबत, जोकि धनकी रस्सियोंके सहारे कायम है, उतना 
ही अधिक सुन्दर, उतना ही अधिक शक्तिशाली ओर उतना ही 
अधिक शुधा हुआ होगा जितना कि मिसालके तोरपर प्राचीन 
यूनानमें पेरीक्नीज#के समयके एथन्स नगरका यूनानी समाज 
छापिथे! जातिके उस समाजसे इन बातोंमें बढ़-चढ़कर था, 
जिन्होंने पहलेपहल घोड़ोंकों सिधाना ओर लगाम लगाना शुरू 
किया था। 

जिस तरह कि वह सावजनिक 'जीवन' जो सबमें समान, 
व्यापक ओर एक अर्थमें निर्भिन्न है एक ऐसा महान जीवन है 
जिसके अस्तित्वको मानना पड़ता है; उसी तरह ये व्यक्तिगत 
प्रेम” ओर व्यक्तिगत 'स्नेह'भी, जो उस सामान्य जीवनमेंसे जिसे 
चाहे छांटते हैं, जिसे चाहे पसन्द करते हैं ओर उस सामान्य 
जीवनको रूप ओर रेखा प्रदान करने हैं, वैसी ही जबरदस्त 
चीजें हैं, वैसी ही मान्य हैं ओर चैसी ही पवित्र हैं, इसलिये इन 
दोनोंको एक साथ मिलाकर लेना होगा । 

एक ओर सार्वजनिक जीवनकी एकता और समता ओर 
दूसरी ओर अलग अलग व्यक्तिगत स्नेह तथा व्यक्तिगत सहानु- 
भूति यानी अपनी अपनी अलग अलग पसन्द, इन दोनों बातों 
को में एक समान पवित्र कहता हूं। व्यक्तिगत स्नेहके अनेक 


"बन नाना भत। अधि नमीत न कुनी जन ५५ दान न -+ फल लक चर न अजललक पधजनलअनञला नजर बन्‍लजनन जल जज जन तननक-ीब बल जा लक ता आफ पा प"कऔ+:+*+-+७:+०-+०+०+* नग्न ना न “५5 पल 33 जज 





* हजरत इसासे ४५९० वर्ष पूतंसे लेकर ४२९ व पू्‌त्रतक, वह 
नीतिज्ञ था जिसने यूनानके एथन्स नगरको गौरव, यश आर सम्यताके 
शिखरतक पहुंचाया |--आअ० । 
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पहलुओोंमें किसी मनुष्यकी ओर हलकीसे हलकी सहानुभूतिके 
रुूफानसे लेकर उन जबरदरूत जज्बोंतक, जो हमें मजबूर कर 
डालते हैं, सब शामिल हैं। मेंने इन दोनों बातोंको एक समान 
पवित्र इसलिये कहा हे क्योंकि कुछ छोगोंका मत इस ओर 
कुकता हुआ : देखा गया है ( ओर निस्सन्देह इस रकावके 
भी कई कारण हैं ) कि वे व्यक्तिगत स्नेहके इन मुख्तलिफ पह 
लुओंको एक प्रकारसे कुछ मश्कूक चीज समभते हैं या 
अधिकसे अधिक उन्हें इन्सानकी एक ऐसी मीठी कमजोरी 
समभते हैं जिसे उनकी रायमें अधिक बढ़ने नहीं देना चाहिये । 
टाद्सटाय अपनी एक पुस्तकमें दुष्कालके द्नोंका एक छोटेसे 
कुरुम्बका हाल चित्रित करता है जिनके पास हकीकतमें अपनी 
जरूरियातके लिये भी काफी रोटी नहीं थी । इसपर एक अज- 
नबी बच्चा द्रवाजेपर आकर भोजन मांगता है। दाब्सटायकी' 
राय है कि उस समय माको यह चाहिये कि वह अपने बच्चेसेः 
टुकड़ा लेकर उस अजनबी बच्चेकों खिला दे अथवा कमसे कपः 
दोनों बच्चोंमें उस टुकड़ेको वराबर वराबर बांट दे । किन्तु जिस 
नतीजेपर टाब्सटाय पहुंचा मुझे वह मश्कूक माल्यूम होता हैं । 
इस तरहके मामलेमें “चाहिये” शब्दका चाहे कुछ भी अथी 

होता हो वा न होता हो, हम यह खब जानते हैं कि मनुष्यके 
जीवनका यह नियम कभी न होगा, हम करीब करीब यह भीं 
कह सकते हैं कि यह नियम कभी हो नहीं सकता; शायद 
हमारा यह कहना भो उतना ही उचित होगा कि मनुष्य-जीवन- 
का इस तरहका नियम कभी होना “चाहिये” भी नहीं । क्योंकि 
यह जाहिर है कि प्रायः हर मनुष्य एक पदार्थके मुकाबलेमें दूसरे 
पदार्थों वा एक मनुष्यके मुकाबलेमें दूसरे मनुष्यको हमेशा 
अधिक पसन्द करता:रहेगा ओर अनेक पदार्थों वा मनुष्योंमेंसे 
अपनी पसनन्‍्द्का पदार्थ वा अपनी पसनन्‍्दका मनुष्य सदा चुनता 
भी रहेगा। हमारा विशेष व्यक्तियों वा विशेष सम्बन्धियोंकीः 
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ओर स्नेह अनुभव करना, विशेष व्यक्तियोंके साथ हमारे खमाव 
आदिका मिल जाना, हमारी व्यक्तिगत सहानुभूति ओर हमारे 
हृदयकी अहुग अरकूग भसावताएं--ये सब्र चीजे हमारे अन्दर 
फजूल ही पैदा नहीं कौगई हें। हर इन्लान, हर वृश्चष ओर हर 
जानवरकी एक खास शक्रल होना तथा एक अपनो ही ओर 
ओरोंसे अछग शकल होना कोई बेमतलब बात नहीं है। यदि 
ऐसा न होता तो दुनिया अत्यन्त रूखी ओर बेमज़ा होती, 
इतनी रूखी ओर बेमजा होती कि जिलका अनुमान भी नहीं 
किया जासकता। इसपर भो यह चाहना कि हर हालतमें एक 
मा अजनबो बच्चोंके साथ भी ठीक वैसा ही सलूक करे जैसा 
कि अपने बच्चोंके साथ, वा यह आशा करना कि कोई इन्सान 
इस समुद्द-समान विशाल मनुष्य-समुदायमेंसे किसीको भी 
अपना खास वा बेतकल्लुफ दोस्त न चुनें किन्तु सबके साथ 
एक समान प्रेम करे, ये दोनों बातें चाहना बेघा ही है जेला 
यह चाहना कि इन सब लोगोंकी मानलिक्र ओर नैतिक प्रहकृ- 
तियां बिल्कुल एकरूप, समुद्रक्की मिल्ली-मछलीके समान हो- 
जावें, जिनकी'न कोई अलग अलग शकछें हों ओर न जिनसे 
उन्हें वा किसी दुसरेको किसी तरहकी तृप्ति हाधिल होसके | 
जिस तरहसे कि “समताका असखूल” (,3छ ० 2५०४।॥५) 
एक अत्यन्त गहरा अघूल है, जिसके बिना संसार ठहर नहीं 
सकता, अथांत्‌ यह अखूल कि प्रत्येक प्राणीके भोतर वह 
अवस्था मोजूद है जिलतक पहुंचकर वह शेष प्राणीमात्रकरे 
जीवनके साथ अपने जीवनकी पूण एकता ओर समताको अन्ु॒- 
भव करने लगता है--उस तरह हो दूसरा अखूल अथांत्‌ 
“्यक्तियोंकी अलग अलऊग तबियतोंके अलग अलग रुफान' (]॥6 
[4 ० पगवाश[तंप्र०ं। एए८वा[९८( ०) का अधघूल भी उतना 
हो आवश्यक है ओर उसके बिना भी काम नहीं चरू सकता। 
यदिं सब किसीके जीवनका फेवल एक ही सामान्‍य उद्दं श्य रह 
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जावे और वह उ्ँश्य सबका एक समान भला करनाहो तो 
इस नींवपर एक सर्वाड्रपूर्ण धर्मशास्त्र भले ही तैयार होसकता 
है, किन्तु वह धर्म काठकी तरह सख्त ओर रूखा होगा जिसमें 
किसो तरहका रंग,रूप वा किसी तरहकी रेखा न होगी । दूसरी 
ओर यदि इस 'समताके असूल'को छोड़कर केवल व्यक्तिगत 
स्नेह और प्रेमझ्ी नींवपर हो सम्राजको कायम किया जावे 
अर्थात्‌ सदाचारको छोड़कर केवल व्यक्तिगत प्रेरणाकी नींवपर 
ही तो समाज एक ऐली नित्य बद्लनेवाली ओर भ्रनस्थाई चीज 
होजावेगी जिसका न कोई एक अखूल होगा और न जिसके 
कमरकी हड्डी होगी । 

इसलिये मेरा दावा यह है कि भावी समाजके लिये हमारी 
शुभ आशा इस वातपर नि्भेर है कि वह समाज इम दोनों महान 
अखूलोंको मिछाकर चछे--(१) “खम्मिलित जीवन” ओर उसके 
अन्तगत समस्त जीवनकी पएक्ताको खीकार करना जिससे 
पक सामान्य धर्मको नींव कायम होजावे, ओर ( २) “व्यक्ति- 
गत स्नेह और उसके जहूर” को स्वीक:र करना, ओर आजत ऋ- 
को निस्बत बहुत ज्यादद हद्तक उसे जाहिर हॉनेका मोका 
देना जिससे कि उसके द्वारा सामाजिक मन्द्रिकी ऊपरकी 
इमारतें ओर अधिक खुन्द्र रंग रंगकी सूरतें अस्तित्वमें आसके। 
और जितना जितना कि पहले असूलपर कायम ६ोनेसे हमें इस 
सम्रयतककी निस्बत धर्मकी एक अधिक ठोस ओर पक्की नींच 
प्राप्त दोजावेगी उतना उतना ही उसके द्वारा दूसरे असलके 
लिये भी देखने, पसनन्‍्द्‌ करने, चुनने ओर कार्य करनेके मैदान 
इतने वसीअ होजावेंगे जितने कि न आजतक कभी हुए ओर 
न एतबारके साथ आजमाए गये। जितना जितना कि “सम्मि- 
लित जीवन” वा एकता ( 50॥02709 ) और “व्यक्तिगत स्नेह! 
( १(6:५४०४ ) में दोनों असूल समाजके अन्द्र अधिकाधिक 
मजबूत द्वोते जाबेंगे, उतना उतना दी मनुष्यका “व्यक्तित्व” भी 
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निस्‍्सन्देह अधिकाधिक मजबूत होता जावेगा--व्यक्तित्व यानी 
शख्सीयतके अधिक मजबूत होनेका मतलब यह है कि हर 
व्यक्तिको वा हर प्राणीको इस बातका अधिकार होगा ओर 
उसमें इस बातकी इच्छा भी होगी क्रि वह अपने पृथक बाहरी 
सखरूपको कायम रखे ओर उसे उन्नति दे, और इस प्रकार 
सम्मिलित जीवनकी सम्ठुद्धि ओर उसके आनन्दको बढ़ावे--किन्तु 
इसमें (आवश्यकतानुसार दूसरोंके ) 'प्रतिकार” (]२०८५३६४॥०८ ) 
करनेका हक भी शामिल है, और फिर एक बार “अप्रतिकार! 
के लफ्जी मन्त्रको पीछे फे'कना पड़ता है । 

किन्तु ये खब खयाल हमें बहुत अधिक दूर ओर अपने 
असली मजमूनसे अलग लेजारहे हैं। मेंने इन बातोंका जिकर 
खासकर यह दिखलानेके लिये किया है कि जबकि हम “धर्म! 
( (००७५ ) को 'समाज' का एक बुनियादी तत्व मानते 
हैं, हमें यह कमी नहीं भूलना चाहिये कि केवल यही एक तत्व 
नहीं है, ओर जबतक दूसरे तत्वोंके ऊपर इसकी कलम लगा 
कर उसको पूरा ओर सम्तूचा न किया जावेगा तबतक वह 
मुकाबलेतन बेमतलब ओर बेफायदा रहेगा । 

इसलिये 'नये धर्म' का तरोका होगा आदश वाक्‍्यों ओर 
लफजी असलोंको कम करना ओर सिवाय बतौर मिसालोंके 
उनका बहुत ही कम उपयोग करना; ओर बच्चोंके- तथा 
बच्चोंके द्वारा धीरे धीरे तमाम नागरिकोंके - चारों ओर भरपूर 
जीवन और उमंडते हुए स्वास्थ्यकी ऐसी हालतें पैदा कर देना 
तथा ऐसी हालतोंमें उन्हें तरबीयत देना कि खभा वसे ही उनकी 
हादिक सहानुभूति उनके चारों ओरके प्राणियोंतक बहने लगे, 
ओर उस खाभाविक सहानुभूतिद्वारा ही बड़े जोरोंके साथ वे 
समस्त समाजके इस महान शरीरका अपने तई' केवल एक अंग 
अनुभव करने ठगें--ओर फिर यह अनुभव उनमें केवल एक 
दिमागी अखूल ही न रद जावे, बल्कि उनके भीतरका एक नित्य 
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स्थाई अनुभव ओर उनके अपने अस्तित्वका बुनियादी पत्थर बन 
ज़ावे। इसोको तमाम शिक्षाकी बुनियाद बनाना चाहिये। दर- 
तरहकी आदतोंसे ओर मिसालोंसे बच्चोंके अन्दर यह अनुभव 
जागृत कर दीजिये कि दूसरोंको हानि पहुचाना वा धोका देना 
अप्रनेको हानि पहुंचाना है, ओर दूसरोंकी सहायता करना एक 
न एक ढड़से स्वय' अपने आन्तरिक जीवनको तृप्त करना ओर 
उसे अधिक पुष्ट करना है। बालकोंको इस ढड़से शिक्षा दोजिये 
कि ज्यों ज्यों वे बडे होते जावें त्यों त्यों इस बातको अनुभव 
करने लगें कि मनुष्यमात्रके अन्द्र चाहे वह किसी भी जाति वा 
श्र णीका क्‍यों न हो एक समान “आत्मा! हे और हर एकको अपने 
अपने विकासका पूरा अधिकार हे--ओर कभी भी किसी 
इन्सानको केवल एक निर्जीव पदार्थ अथवा दूसरोंके उपयोगकी 
चीज नहीं समभना चाहिये । उन्हें जानवरोंको भी इसी दृष्टिसे 
देखनेकी शिक्षा दीज़िये--उन्हें बताइये, कि जानवर भी जीव 
हैं जो धोरे धीरे सश्टिकी महान सीढ़ीके ऊपर चढ़ रहे हैं--उन 
जानवरोंके ओर हम मनुष्योंके अन्दर एक ही 'आत्मा' है और 
उनका ओर हमारा एकहीमें हित है। बारूकोंकों इस तरहकी 
शिक्षा मिलनी चाहिये कि वे अपने तई' इस “विश्व-थ्यापी विराट 
शरीर' के योग्य ओर आवश्यक अड्ू मानकर अपना भी मान 
रखना सीखें | इस प्रकार एक सच्य 'धमे'की स्थापना हीगी--एक 
ऐसे धमकी स्थापना होगी जो आजकलके धर्मोकी निस्बत कहीं 
अधिक गहरा, दूसरोंके हिताहित ओर उनके अधिकारोंका कहीं 
अधिक लिहाज रखनेवाला, भिन्न भिन्न अवस्थाओंके अनुसार 
अपने वाह्यरूपको आखसानीसे बदल लेनेकी कहीं अधिक क्षमता 
रखनेवाला ओर कहीं अधिक सच्चा धर्म होगा, यानी एक ऐसा 
सरल बुद्धिसंगत धर्म जो सब|किसीकी समभमें आसकेगा। 
क्योंकि निस्‍्संदेह हम कह सकते हैं कि “धर्म' का यदि 
बिल्कुल सीधा ओर इस तरहका अर्थ किया जावे जो सम्पूण 
नह | 0 
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मनुष्यके अड़ों, उसको शक्तियों, क्रियाओं आदिके साथ धम्मके 
संम्बन्धको थोड़ा-बह्ुत दर्शा सके तो कहना होगा कि “धम! 
केवल “जीवनकी भरपूरता! ( .5णा0/90०६€ ०.6 ) का 
नाम है। अर्थात्‌ जब मनुष्यका आन्तरिक चेंतन्य इतना भरपूर 
ओर इतना सजीच होजाता है कि उसको सहानुभूति ओर उस- 
की क्रियाए' उसकी अपनो चार द्निकी जिन्दगों ओर व्यक्तिगत 
हिताहितके किनारोंको तोड-फोड़कर चारों ओर बहने लगती हैं, 
तब इस अवस्थाकों पहुंचकर ही मनुष्य “धम' के मैदानमें 
कदम रखता है। इससे पेश्तर अथांत जबतक कि प्राणीके उस 
भीतरी जीवनका बहाव, जिसके अन्दर कि वाघ्तवमें रचनाकी 
शक्ति है, केवल निज शरीरतक ही परिमित रहता है तबतक या! 
तो वह जीवन धर्मे-अधमं-शून्‍्य रहता है जैसाकि पशुओंके 
अन्दर, अथवा केवर स्वार्थोरत रहता हे जैसाकि ऊपरकी उस 
पूर्ण अवस्थातक पहुंचनेसे पहले मनृष्यके अन्दर; किन्तु जब वह 
जीवन व्यक्तित्वकी सीमाको पार कर जाता है, तब स्वाभाविक 
तोरपर वह 'साम्राजिक'रूप धारण करता है,ओर अपने पड़ौसी- 
की सहायता करने और उसके हिताहितका खयारू करनेकी 
ओर बढ़ता है । जिसकी समस्त शक्ति पहले अपने छोटेसे आपके 
भरण ओर पोषणमें लगी रहती थी, वह अब अपनी सहायक 
शक्तियोंको अपने आसपासके दूसरे आपोकी जिन्दगियोंमें चारों 
ओर फैला देता है। हकीकतमें इस भरपूर जीवनका शख्सीयत- 
के किनारे तोड़कर चारों ओर बह निकलना ही सउची ओर 
स्वस्थ “परोपकार-बृत्ति” है। यह वह “धर्म! है जिसका कोई 
शार्र नहीं, वह सदाचार है जिसकी कोई नियत प्रणाली नहीं, 
ओर जो सोभाग्यवश परिमित कर देनेवाले रूफजी नियमोंके 
बन्धनसे आज्ञाद है # | 


>००५७... »०-. ५-५ *++१०---- हज “कान ल>«»०की-नन-मे >कमिनलकण 3 के ०३००७ 2०५+-++5 + ्वजक्लजजजण+ जि नस लत न लक लज>--+ 2 


# दृवीकेतमें यह “घर! हजरत इंसाके अनेक उपदेशोंमें आजाता 
है; किन्तु यह एक विचित्र बात हैं कि इंसाई-सम्प्रदायोने कभी भी 
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ओर यदि फिर यह ऐतराज किया जाबे कि इस- तरहका 
“परे! ज्ञो केवल एक अखूल ओर एक भावके आधारपर ही 
'कायम है खतरनाक है, तो हमें एक लरूममहेके लिये ठहरकर इस 
बातपर विचार करना चाहिये कि वह धमे जो लफजी नियमोंफे 
आधारपर कायम है इसकी निर्बत कितना ज्यादह खतरनाक 
' है। यदि वह धर्म जिसका कोई लिखा हुआ शास्त्र नहीं है, एक 
खतरनाक योज है तो इससे कितनी ज्यादद खतरनाक चीज 
वह धर है जिसे किली शासत्रके अन्दर कीलोंसे ठोककर बन्द कर 
दिया गया हो! क्योंकि पुराने इतिहासक पन्ने छोटनेसे प्राय 
यह मालम होता है कि इस 'स्याह” ओर “सफेद धमेने, इस 'यह 
बात बुरी” ओर “वह वात अच्छी' वाले धमंने खंसारमें सबसे 
ज्यादह दुराचार किये ओर कराये हैं। इस तरहका थम ही 
तमाम ऐसे ऐसे अत्यन्त शैतानी रृत्यों भोर जबरदस्त अत्या- 
चारोंके लिये एक बहाना रहा है जिनका कि जनमान कर 
खकना भी कठिन है | एक लफजी नियम 'रविवार'के लिये, एक 
लफुजी नियम 'जादूगरनियों' को पकड़ पकड़कर मार डालनेके 
लियेऋएक ईसाई “विवाह'का रूुखा नियम ( असली इन्सानो 
सम्बन्ध बिल्कुल खयाल न करते हुए), एक निर्देय नियम “चोरी! 
के सम्बन्धका लिये ( चोरकी भयड्ुःर नादानी ओर डसकी जरू- 
रतका बिल्कुल खयाल न करते हृए)--ओर इन सब नियमोंका 
गरिणाम, लाखोंका जिन्दा जलाया जाना, लाखोंको फांसी और 
लाखोंकोी तरह तरहकी पीडाओंका दिया जाना, जिसमें दयाके 
लिये कोई ग़ुजाइश ही नहीं ! इस 'पाप'और “पुण्य” वाले धमेकी 


संजीदगीके साथ इसे नहीं अपनाया। ओर पश्चुओंके अन्दर स्वत्तन्त्र जविन 
यानी उनके अन्दर भी आत्माके अस्तिस्वक्रे विषयमें तो, में समझता है 
कि “रोमन केथोलिक' सम्प्रदाय इसकी स्पष्ट खण्डन *रत्ा है। 

& एक प्राचीन यूरोपियन प्रथा जिसके अन्वुसार हजारों बेगुनाह 
ओरतें पकड पकड़कर जिन्दा जका दीब३--भ० | 
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भयडुरता केवल इतनेमें ही नहीं है कि यह अपने फर्जों अपराधि- 
योंके साथ इस तरहका अमानुषिक व्यवहार करा डालता है, 
बल्कि इसकी सबसे अधिक भयडुःरता इस बातमें हे कि यह अत्या- 
चार करनेवाले ओर अत्याचार पीड़ित दोनोंके अन्दर दो तरहके 
' गत विचार जमा देता है; एक यह कि एक खास काम पाप 
है. वा पुण्य है ओर दूसरा यद् कि मनष्यका कत्तेव्य केवल अपने 
लिये निजात दासिल करना हे--ये दोनों विचार सच्चे “घर्म” 
के बिल्कुल विरुद्ध हैं। किसी लड़केने एक रूफज़ो भ्हूठ 
बोला--शायद डरकी वजहसे, शायद भूलसे वा बेपरवाहीसे 
उसने एक लफ जी नियमको तोड़ा और फोरन बेत ठोंक दिये 
गये । यह “धर्म! हुआ। इसके बाद वह लड़का सदा लफ्‌ जी 
सवचाईका खयाल रखेगा, चाहे वह साई कितनी भी नीच और 
कपदयुक्त क्‍यों न हो, ओर एक पकक्‍के दम्भीकी तरह अपनेसे 
सदा सन्‍्तुष्ट रहेगा;किन्तु वह कभी भी इस बातको न समझ्ेगा 
कि सच और ऋूठका महत्व शब्दोंमें नहीं, बल्कि उस विश्वास 
ओर उस एक दूसरेके ऐतबारमें है जिसे या तो वे शब्द कायम 
करते हैं ओर या जिसका वे नाश कर डालते हैं। अंगरेजोंमें 
खासकर “डय टी? ( 720५9 अथांत कत्तेब्य ) शब्दकी जिस तरह 
अंधी उपासना की जाती है उसपर भी ठोक यही ऐेतराज 
-आयद होता है। “नरगिसके फूल जब सड़ने लगते हैं तो उनमें 
मापूली घाससे कहीं ज्यादा दुगनन्‍ध आती है।” पेसे ही 
'ड्यू टी! ( कत्तेज्य ) का वह भाव और उसका वह पालन 
जिसके स्व जोशमें आकर मनुष्य अपने आपेको भ्रूल जाता है, 
यद्यपि एक अत्यन्त गोरवान्वित भाव है, तथापि जिस समय 
वह भाव इस तरहके फिकरोंमें जाहिर किया जाता है. जो अनेक 
बार सुननेमें आते हैं, जैसे--“मेंने अपनी डय टी पूरी कर दी, 
में बिलकुल ठीक ह' [” “में अपनी ड्यू टी पूरी करू गा, तुम्हारा 
चाहे कुछ भी हो” तो “ड्यूटी! जैसा गोरवान्वित भाव भी 
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हकीकतमें एक नफरत दिलानेवाली चीज होजाता है। क्या 
इस प्रकारके वाक्यॉंसे बढ़कर मनुष्य-समाजको अलग अलग 
फाड़ देनेवाली, उसके टुकड़े टुकड़े करके ख़ुदपसन्द व्यक्तियों - 
की एक कूड़ोमें उसे निश्चितरूपसे बदल देनेवाली किसी दूसरी 
चीजका अनुमानतक किया जासकता हे ? जज, उस अभागी 
जवान लड़कीसे, जिसने नैराश्यके कारण क्षणिक बददोशीकी 
हालतमें आकर अपने नन्हे बच्चे को नदीमें गिरा दिया, कहता 
है--“मेरी यह द्देनाक 'ड्य टी? है कि तुम्हें यह सजा दूं कि 
जिस सम्यतक तुम्हारा दम न निकल जावे तुच्हारे गलेमें 
फांसी लगाकर तुम्हें लटका दिया जावे ।” जजका असली 
मतलब यह है कि जबकि वह उस “कानन” की भयंकर अमाजु- 
पिकताको पूरी तरह पहचानता है जिसके अनुसार फैसले करने 
की उंसने कसम खारखी हे, और जबकि वह इस बातको भी 
पूरी तरह जानता कि उसके इस हुकुमका ऊड़कीकी आत्मापर 
कितना नाशक प्रभाव पड़ सकता है, तथापि उस “कानून” को 
उल्लंघन करनेके बुरे नतीजेसे यानो उसके खतरेसे अपने तई” 
बचानेके लिये, वह उस लड़कीको मौतकी सजा देनेके 
राजी है ओर तैयार है। धर्मपरायण ईसाई “इन्कीजीटर' 
विधर्मो मनुष्यसे कहता हे--“तुम्हे! जिन्दा जला देना मेरी 
“<य टी? है ।” असलमें उसका मतलब यह है कि, “मुम्दे डर हे 
के यदि मेंने तुम्ह न जलाया तो परलोकमें में खद्‌ जलाया 
ज्ञाऊगा । 
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6 इन्क्कीजीशन' यूरोपियन ईसाई धमोाचार्योकी वह धार्मिक अदा- 
लत होती थी जिसके द्वारा १३ वी सदीसे लेकर १८ वा सदीतक 
बल्कि कही कही १९ वीं सदीतक लाखों द्वी मनुष्य यूरोप वा विविध 
देशोंमें केवल गेरइंसाई होनेके अपराधमें वा इंसाई मतके खास खास 
सिद्धान्तोंकी न माननेके अपराधमें जिन्दा जरा दिये गये, यह्द अंदारूत 
रोममें अभातक मोजूद है--अ० । 
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इस तरहके “धर्म! का जितनी जलदों खात्मा कर दिया 

जासके उतना ही अच्छा हे--अर्थात उस घमेका जोकि साठें- 

'जनिक लाभ और सार्वजनिक हितकी ओटमें केवल शख्सी 

तरक्की ओर शख्सी फायदेकी ही चिन्तामें लगा हुआ है चाहे 

वह तरक्की ओर वह फायदा इस दुनियामें हो ओर चाहे दूसरी 

दुनियामें हो, ओर जो वास्तवमें मनुष्य-जातिकी अखण्डता ओर 
प्र मको बढ़नेवाला नहीं बल्कि उसका नाश करनेवाला है । यही 
घर्म ओर यही सदाचार है जिसके अनुसार हमलोग अपने घरके 
-नौकरोंको बन्धी हुई तनखाहें देकर बिलकुल सन्‍्तुष्ठ होकर बैठ 
जाते हैं ओर आशा करते हैं कि उसके बदलेमें वे लोग अपना 
कक्तेव्य पालन करेंगे, किन्तु उनकी इन्सानी जरूरतों ओर उनके 
असली हितका कुछ भी खयालःनहीं करते; जिसके अनुसार हम 
अपने यहांके मजदूरोंको केवल एक प्रकारकी मशीनें समभते हैं, 
जिनमेंसे हमें अपने लिये मुनाफे पीस पीसकर निकाल लेने हैं; 
ओर यदि वे इस तरहके सल्गकका मुकाबला करने लगते हैं तो 
हम गम्भीरताके साथ भों ऊपरको चढ़ाकर उनके ऐसा करने- 
पर आश्चर्य प्रकट करते हैं; जिसके अनुसार एक मुजरिम केवल 
वह शख्ल है जिसने कोई लफ जी नियम तोड़ा है ओर जिसे 
यदलेमें एक लफ जी कानूनके मुताबिक ही जरूर सजा मिलनी 
चाहिये; ओर जिसके अनुसार सुअर एक ऐसा जानवर हे जिसे 
आप मुनासिब चारा देते हैं और जिसके बन्द /होनेके लिये 
एक हाता मुहय्या करते हैं ओर इसके बदलेमें जिसे खाजानेका 
आपको हक है; यही धर्म ओर यही सदाचार है जो आजकलके 
समस्त मनुष्य-समाजके नीचे नीचे उसकी जड़मेंसे एक जहरीले 
चश्मेके सामान बह रहा है ओर चारों ओरको रिस रहा है ओर 
जिसने मानव-स्न हके समस्त स््रोतोंको जहरीढा कर दिया है। 
यह प्रचलित सदाचार, जो रियाकारी, खुदपसन्दी ओर खुद- 
शरजीसे भरा हुआ,हद्‌ दुर्जेका अनात्मवादी, ओर अपने ध्येयकी 
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दृष्टिसे वास्तवमें अन्धा ओर बदहोश है, निस्सन्देह मनुष्य- 
समाजके लिये एक बहुत ही गहरे खतरेकी चीज है। कविका 
कहना है--- 

तू चोरी न करेगा-व्यर्थका उपदेश है, जबकि धोखा 
देनेसे इस कदर धरनका लाभ हे । 

शास्त्रके भीतर रहो, लफूजी नियमोंके अनुसार रहो; सदा 
लफ्ूजी सचाई बोलो (चाहे उससे किसीको भी नुकसान क्यों न 
पहुंचे ) विवाह ओर पुरुष-ख्रीके सम्बन्धके प्रचलित नियमोंका 
पालन करो ( चाहे दिलोंसे खन वह रहे हों ओर उनका 
सवनाश होरहा हो ); लोगोंकी वैयक्तिक सम्पत्तिका पूरा 
लिहाज रखो, इत्यादि ; और तसदढली रखो, कि तुम समाजके 
एक स्तम्भ समझे जाओगे। किन्तु इस सबके करते हुए भी 
बहुत सम्भव है कि तुम उसी समाजको बराबर भीतरसे 
खोखला ओर अत्यन्त पतित करते जारहे हो | तुम्हारी द्वृष्टि 
केवल ऊपर की सतहपर पड़ती है, जबकि भीतरकी गहरी 
यीमारीकी ओरसे तुमने जान-बभकर आखे' फेर ली हैं । 

निस्सन्देह “नया धम”--जो हमें अपने भीतर नजर डालकर 
देखनेके लिये कहता है, जिसका मतलब है दूसरोंकी जरूरतोंकों 
लगभग वैसे ही स्वाभाविक ढंगसे अनुभव करना और 
उनको ओर ध्यान देना, जैसाकि अपनी शख्सी जरूरतोंकी ओर, 
जो हमें बताता है कि किसी भी चीजको बज्ात खुद हरगिज 
अच्छा वा बुरा नहों समझना चाहिये, ओर प्राणीमात्रको, जिनमें 
हम खुद भी शामिल हैं, एक समान महत्व रखनेवाली आत्माएं 
समभना चाहिये ओर किपतीको भी दूसरोंकी वेयक्तिक उन्नति 
वा लाभ वा दूसरोंकी यश-वृद्धिका केवल साधन कदापि नहीं 
सममभना याहिये;- यह “नया धर्म” जबकि निस्सन्देह अधिक 
कुद्रती है, एक अथ में अधिक कठिन भी है; क्योंकि उसमें 
दैनिक आचार-व्यवहारका फोई गढ़ा-गढ़ाया आदशे वा नियम 
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मननुष्यके सामने नहीं रख दिया जाता। किन्तु निस्‍स्सन्देह इस 
नये धर्मफे अहण किये जानेका समय आगया है। यही वह धर्म 
है जो भाघी मनुष्य-समाजके उन असंख्य रूपों ओर अगणित 
संस्थाओंके अन्तर्गत होगा जो आजकलकी संस्थाओंकी निस्बत 
कहीं अधिक स्वतन्त्र ओर कहीं अधिक म्िन्न भिन्न रूपोंकी 
होंगी, ओर इस पुरानी प्रणालीकी गन्दगीसे बचनेका यही 
एकमात्र उपाय है। द 

. अब हम खास खास वातोंके उदाहरण लेकर देखते हैं। 
हम सब इस बातकों महसूस करते हैं कि 'सचाई!--जबानकी 
सचाई ओर कार्यकी सचाई--अत्यन्त जरूरी है, अत्यन्त 
मोलिक है। 'सचाई! ही वह बुनियाद है जिसके आधारपर हम 
दुसरोंको ठीक ठोक समझ सकते हैं जिसका कि में/ऊपर 
जिकर कर आया हूं। 'सचाई” ही अपने तई' दूसरोंपर प्रकट 
करने ओर दूसरोंको स्वयं पहचाननेकी बुनियाद है। कोई भी 
मनुष्य, जिसके अन्दर एक सच्चे समिलित जीवनका अनुभव 
कूट फूटकर भरा हुआ होगा, जरूरी तोरपर 'सचाई'का बहुत 
जबरदस्त लिहाज रखेगा। वह दूसरोंके 'जीवन', उनके 'माल', 
उनके यश और उनके स्नेहों ,आदिका भी पूरा पूरा लिहाज 
रखेगा, ओर ठीक उतना ही लिहाज वह इसी तरहकी अपनी 
चीजों और अपने गशुणोंका रखेगा। वह बतोर एक लफ्जी 
नियमके यह न कद सकेगा कि में कभी भी किसी दूघरेकों 
घोका न दूंगा (अर्थांत्‌ झूठ न बोलू गा),में कभी भी किसी दूसरे 
मनुष्यकी वा पशुकी जान न लू गा (हत्या न करू गा)शत्यादि । 
क्योंकि वह जानता है कि कभो कभी ऐसे मोके आजाते हैं 
अवकि वही “£व्यापक जीवन!” जो दूसरोंके अन्द्र है उसके अपने 
अन्दर जागृत होकर, अथवा उसकी अपनी ही कोई जबरदस्त 
और अटल जरूरत, इन दोनोमेंसे कोई भी चीज उसे ऐसे काम 
करनेकी आशा दे या उनके करनेपर मजबूर करे; तथापि वह 
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अपनी रोजमर॑हकी जिन्दगीमें इन नियमोंके अन्तर्गत सिद्धान्तोंका 
सच्चा पालन करेगा, और शायद इन नियमोंके शब्द जितना 
चाहते हैं उससे भी कहीं बढ़कर ओर कहीं अधिक पूरी तरहसे 
पालन करेगा | 

यही बात ब्रह्मचय जेसे अन्य मामलोंके विषयमें ठीक है। 
अनेक लोग 'लेडी-गोडिवा नुमायशों' ओर जीवित ( नंगी ) 
मूर्ियोंके खिलाफ जोरोंसे अपनी आबाजें उठाते हैं--साफ वजह 
यह है कि लोगोंको डर है, ये चीजे' काम-वासनाको जगाती हैं। 
इससें सन्देह नहीं इन चीजोंका इस तरहका असर होसकता 
है | किन्तु हम पूछते हैं कि छोग काम-वासनाके जागनेसे इतना 
क्‍यों डरते हैं, जबकि आखिरकार मजुष्य-जीवनरूपी रथकी 
चलानेवाली ये ही महान शक्तियां हैं? इस डरनेका कारण भी 
साफ है | लोग इसलिये डरते हैं, क्योंकि वे समभूते हें कि उनके 
अन्द्रकी वे दूसरी शक्तियां, जिनका काम इन वासनाओंकी 
रहयरी कर उन्हें दोक रास्तेपर ओर एक हितकर ओर उपयोगी 
दिशामें लेजाना है, अत्यन्त कमजोर हैं | ओर लोगोंका यह सम- 
मना ठीक सी है | हमारे आजकलके समाजके अन्दर वासनाओं 
ओर भावनाओंको ठीक रास्ता बतानेवाली ओर उन्हें काबूमें 
रखनेवाली शक्तियां कमजोर हैं, ओर इसलिये कमजोर हैं क्योंकि 
इन शक्तियोंका सारा अस्तित्व इस समय आचार-व्यचहारके 
कुछ थोड़ेसे ऐसे प्रचलित लफजी नियमोंतक परिमित है जो 
शीघ्रताके साथ भीतरसे खोखले होते जारहे हैं। आजकल 
हमारी वासनाओंकी हालत एक ऐसे बायलरके अन्द्रकों बढ़ती 
हुई भाफके सामने है जिस बायलरकों पहलेहीसे जंगने खा- 
रखा है| इलाज वासनाओंको काट डालना वा निर्बेलोंकी तरह 
उनसे डरते रहना नहीं है, किन्तु असली इलाज “सामान्य घम! 
और विवेकके एक ऐसे नये, मजबूत ओर तन्‍्दुरुत्त एशच्ििनका 
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पता लगाना है जिसके अन्दर वे वासनाए' काम करती रहें। 
यही हमें भविष्यमें करनेकी कोशिश करनी चाहिये । 

यह धर्म, सम्मिलित सामाजिक जीवनका यह प्राकृतिक ओर 
मामिक धर्म, जिसका एक प्रकारसे सामाजिक शरीरके अंग- 
प्रत्यंगों और उनकी अलग अलग क्रियाओंके ठीक ठीक चलते 
रहनेसे अत्यन्त गहरा सम्बंध है, जिस घर्मका मतलब यह है कि 
समाजका हर एक व्यक्ति दूसरे व्यक्तियोंकी आवश्यकताओंको 
पूरा करनेके लिए तेजीके साथ अग्नसर होता रहे ओर जो धर्म 
सामाजिक शरीरके लिये लगभग वही अथ्ो रखता है जो कि इस 
भौतिक शरीरके लिये'तन्दुरुस्ती! रखती है--यह धर्म ही भविष्यके 
परनुष्य-समाजोंके अन्तर्गत होगा ओर इसी धघर्मकी नीचेंपर 
वे समाज कायम होंगे। आजकल बचपनसे लेकर हजारों 
खाभाविक प्रवृत्तियां, हजारों इच्छाए' ओर हजारों तरहकी 
कावलीयतें हमारे अन्दर दूफनाई हुई पड़ी रहती हैं; हमने 
इसलिये उन्हें छिपा रखा है ओर इसीलिये हम लगातार उनकी 
उपेक्षा करते रहे हैं क्योंकि हम उन्हें बुरा अथवा अयोग्य सम- 
भते थे; किन्तु असलीयतमें उन्हें केवल अपनानेकी जरूरत थी; 
अपनाये जानेपर ही उन्हे' खस्थ वननेका मोका मिलता; अप- 
नानेका असली मतलब यह है कि एक दूसरेके मुकाबलेमें ओर 
उनसे विरुद्ध जानेवाली या उनकी कमीको पूरा करनेवाली 
अन्य प्रवृत्तियों आदिके मुकाबलेमें उनके तारतस्थको ठीक 
करके 'सम्पूर्ण मनुष्य-चरित्र' के अन्द्र उन्हे' अलग अलग उचित 
स्थान दिया जाता; अब “नये धर्म' का काम मनुष्यकी इन 
हजारों प्रचृत्तियों, इच्छाओं ओर कावलीयतोंकों इन बन्धनोंसे 
मुक्त करना होगा । जैसा,में ऊपर कह चुका हूं, मनुष्यके भीतरकी 
समस्त भावनाओं आदिको स्वीकार करने, सबको अपनाने ओर 
सबको ही बन्धन-मुक्त करनेवाले इस नये “थम” पर न केवल 
अनेक पहलुओंवाऊे नये व्यक्तित्वके अधिक प्रबल प्रकाशकी 
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कलम लगाना ही सम्भव होगा बिक उसपर उस वैयक्तिक 
स्नेहके अधिक उच्च, अधिक विभिन्न विविध ओर अधिक सुन्द्र 
जीवनकी कलम लगाना भी सम्भव होगा जोकि दुर्भांग्यवश 
इस समय जख्मी ओर अधमरा पड़ा हुआ है। मैं समझता ह' 
कि इस नये “घमं' के स्थापित होनेके साथ साथ वह समाज 
मैदानमें आवेगा जो व्यक्तिगत स्नेह ओर प्रेमकोी आजाद कर 
देगा जिन्हें इस समयतक जबरदस्ती ओर जान-बूककर नाकारा 
करके रखा गया है, क्योंकि उनके आजाद छुटनेसे हमारे आज- 
कलके लफ्‌ जी नियमोंवाले घर्मकी धज्जियां उड़ जातीं। में सम- 
भता हूं कि इस नये “धर्म' के साथ साथ जो समाज अस्तित्वमें 
आधेगा उसका मुख्य उद्देश्य आजकलके समान रोटी” के लिये 
कशमकश करना न होगा ( क्योंकि धन पैदा करनेकी हमारी 
शक्तियां इतनी बेहद बढ़ गई हैं कि इसका कोई प्रश्न ही उस 
समय न उठ सकेगा), वरन्‌ उस समाजका मुख्य उददँ ए्य मानव - 
“हृदय” को तृप्त करना होगा--इस प्रकार निस्सन्‍्देह नई ओर 
अनसुनी कठिनाइयां ओर नये तथा अनसुने कष्ट हमारे सामने आ 
उपस्थित होंगे, तथापि मन॒ष्य-जीवन ऐसे सुन्दर पदा्थोसे भर 
जावेगा कि लोभ, लालय ओर नीच बना देनेवाली घनलोलुपता 
आदि प्रवृत्तियां जिनके नीचे इस समय संसार बेददोंके साथ 
दबा हुआ है. 'भूत! कालके एक ऐसे डरावने स्वप्तके समान रह 
जावेंगी जिनसे प्रभावका उजाला हमें आकर निजात देदेता है| 





तीसरा अध्याय _ 
--+> 60 
रिवाज 
“जो बात रिवाज़के खिलाफ हे वह अकलके भी खिलाफ 


मान लीजाती है; अगरचे परमात्मा ही जानता है कि इस तरह 
मान लेना अधिकतर हालतोंमें कितना अकलके खिलाफ 


होता है ।” 
--मोण्टेन# | 

हर इन्सान तरह तरहके रिवाजोंके मानो एक खोलके अन्द्र 
पैदा होता है ओर जिन्दगीमर उनमें ठीक इस तरह लिपटा 
रहता है जिस तरह एक दुधमु हा बालक अपने पोतड़ोंमें लिपटा 
रहता है। सबसे पहले जिस घरानेमें किसी बालकका जन्म 
होता है उस घरानेके मजहबी तथा अन्य रिवाज उसे विल्कुल 
अटल ओर नित्य-स्वरूप मालम होते हैं। बालक निस्सन्वेह 
यही समभता है कि समस्त संसार अनादि कालसे उन्हीं तरीकों 
पर चलता आया है जो तरीके उसके अपने नन्‍्हेसे जीवनके 
चारों ओर देखनेमें आते हें। वह इन नियमॉके उल्लंघनको 
( कमसे कम उनमेंसे कुछके उदलंघनको ) बेदेखे-भाले अन्धेरेमें 
कूद पड़ने समान समभता है, जिससे न जाने क्‍या क्‍या 
बेजानी आपत्तियां आन खड़ी हों । 

तथापि बालककी मानसिक आंख अभी पूरी तरह खुली 
भी नहीं होतीं कि वह यह देखकर चकित रह जाता है कि जब 
उसके घरको भोजनशालामें हमेशा पहले सलना परोसा जाता 
है ओर पीछे मीठी चीज, मकानके नीचेकी मंजिलमें और पासके 
भॉपड़ेमें न जाने क्‍यों मीठी चीज पहले परोसी जाती है और 
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सलना बादमें, ऐसे ही, जबकि बालकका बाप मौसम बहारमें 
नीचे बीजके आछ लगाता है ओर उनके ऊपर खाद डालता है, 
पासखका पड़ोसी सदा खाद नीचे रखता हे और आल. ऊपर 
बोता है। इन सब ब्रातोंको देखकर अपने घरके जीवनकी 
निर्श्नान्तता ओर चीजोंकी सचाईके विषयमें बालकका समस्त 
विश्वास उल्ट-पलंट होजाता है। फिर वह खोचता है कि 
निस्सन्देह भोजन करनेका अथवा आलू बोनेका कोईसा एक 
तरीका ठोक ओर दूसरा गलत जरूर दोगा, ओर निस्सन्देह 
यदि कोई भी उन असली तरीकोंको जानता है तो “पिता” वा 
“माता” जरूर जानते होंगे। हमारे बड़े लोग हमेशासे यही कहते 
चले आये हैं ( ओर हकीकतमें बात भी अकलकी माल्दूम होती 
है ) कि दुनिया इतने दिनोंसे चली आरही है ओर हर काम 
इतनी अच्छी तरहसे देख-भाल लिया गया है कि जीवनकी 
व्यवस्था करनेके जो अच्छे से अच्छे तरीके होसकते थे ने 
बहुत दिन हुए निश्चित होचुके हें-जैसे, खानेके तरीके, पहरने- 
के तरीके, घरके काम-काजके तरीके, मिलने-जलनेके तरीके 
इत्यादि । किन्तु यदि यही है तो रीधीसे सीधी ओर साफसे 
साफ बातोंमें इतनी भिन्नता क्यों दिखाई देती है ? 

ओर फिर धीरे घीरे ओर और बातोंपरसे भी मनुष्यका 
विश्वास हटता जाता है। वे पवित्र रिवाज जिनमें हम पले थे 
ओर जिनके विषयमें उस समय हम यह समभते थे कि सब जगह 
ऐसे ही रिवाज होंगे, अब मालम होता है कि वे केवल एक 
छोटीसी तंग जाति वा एक छोटीसी श्रे णीके लोगोंके ही रिवाज, 
हैं; या यह पता चलता है कि वे एक अत्यन्त मह॒दूद जगहके दी 
रिवाज हैं, ओर ज्यों ही हम सफरके लिये बाहर निकलते हैं 
त्यों ही उन रिवाज़ोंको पीछे छोड़ना पड़ता हे; अथवा यह कि 
वे एक छोटेसे धार्मिक सम्प्रदायके मन्तव्योंसे ही सम्यन्ध 
रखते हैं; अथवा थे इतिहासमें केवल एक खास जमानेकी पैदा- 
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यश हैं किसी दूसरे जमानेकी नहीं। ओर फ़िर यह सवाल 
जबरदस्ती हमारे सामने आता है कि क्या वास्तवमें भिन्न भिन्न 
रिवाजोंके बीच कोई कुद्रती हद्बन्दियां नहीं हैं ? क्या मनुष्य- 
का जीवन कहीं सी अकलर ओर जरूरतके आधारपर कायम 
नहीं है, बलक केवल जहां जैसा इतफाकन रिवाज पड़ गया वहां 
चेसा ही होने लगा ? भोजनसे ज्यादह महत्वकी ओर क्‍या 
चीज होसकती है ? किन्तु शायद इन्सानकी किसी भी बातमें 
इतने तरह तरहके रिवाज नहीं मिलते जितने कि भोजनके विषय- 
में, ओर इस भिन्नताका कोई कारण भी समभमें नहीं 
आसकता । स्काटलैणडके पहाड़ी जिलोंके रहनेवाले जईके आटे 
( (03077८४] ) की रोटी खाकर खब तन्दुरुस्‍्त रहते हैं, किन्तु 
इड्लेर्डके शैफील्ड नगरमें लोहेका काम करनेवाला मजदूर 
चाहे भूखा मर जायगा लेकिन जईकी रोटी न खायेगा। मोटा 
घोंघा ( एक तरहका कीड़ा ) जिसकी किसी समय रोम नगरके 
आसपासके कसूबोंमें भोजनके लिये बड़ी भारी कदर कीजाती 
थी; अब इडुलैएडके ग्लोसेस्टरशायर जिलेमें बागोंके अन्द्र फिरता 
है ओर कोई उसे छूतातक नहीं । खरगोश और जगह खाये 
जाते हैं ओर जमंनीमें सख्त मना हैं। मेंढकोंकों खानेका इडूलै- 
ण्डमें कोई नाम भी नहीं लेखकता। जमंनीमें एक तरहके 
गोसीके अचार ( 5340८४-|४:70५६ ) का रिवाज है जिससे फ्रान्स- 
में बड़ी नफरत कीजाती है। बहुतसी कोमों ओर ज्ञातियोंको 
इस बातका पूरा यकीन हे कि यदि उन्हे मांस खानेको न 
मिले तो वे मर जावें, दूसरी कोमें हैं जो यह समभतोी हैं कि 
किसी न किसी तरहकी शराब उनके लिये जरूरी हे, जबकि 
कुछ ऐसी कोमें भी हैं जो इन दोनों चीजोंको हराम समभती 
हैं। इगलेडके दर जिलेके गांवोंमें भोजनके विषयमें अलग अलग 
स्थानोय रिवाज पढ़े हुए हैं, किसान छोग किसी भी नई तरहके 
खानेको बहुत बड़े सन्देहकों ृष्टिसे देखते हैं, और बहुत हो 
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मुश्किलसे उन्हे' कभी किसी दूसरी तरहके खानेको अपने यहां 
अख्तियार कर लेनेपर राजी किया जासखकता है। अगरचे यह 
बहुत अच्छी तरहसे साबित होचुका है कि ब्रिटेनमें पैदा होने- 
वाली अनेक तरहकी फजञ्नजोी ( गुच्छी, सांपकी छतरी वा कुकर- 
सूताकी किस्मकी पैदावार ) खानेके लिये बहुत ही उपयोगी है. 
तथापि रिवाजफका जोर इतना जबरदस्त है कि उन सबमेंसे केवल : 
एक मशरूम.फज्जी ही खुले तोरपर खानेके काममें राई जाती है, 
जबकि यह काफी विचित्र बात है कि, कहा जाता है, दूसरे कई 
देशोंमें ओर कई तरहकी फशज्नियां खाई जाती हैं, किन्तु मशरूम 
ही नहीं खाई जाती ! अन्त कीड़ों ([775€ 205) से हम लोगोंको 
इतनी गहरी नफरत है कि में तो ऐसा अनुभव करता हूं ( ओर 
शायद मेरे कोमल-हृदय पाठक भी ऐसा ही अनुभव करते होंगे ). 
कि कीड़े खाकर जीनेकी निरुबत में मर जाना ज्यादह पसन्द : 
करूगा। तथापि यह बात मशहूर है कि कई बाइज्जत कोमें 
( जैसे चीनी ) कीड़े खाती हैं, ओर हालहीमें एक पुस्तक प्रका- 
शित हुई है, जिसमें इस तरहके बढ़िया भोजनोंका मुफस्खसिल 
हाल दिया हुआ है जिन्हे! आम तोरपर आदतकी वजहसे हम 
नजरअन्दाज कर देते हैं--असे काञु्कफा ( केटर पिलर ), भौंरा 
( बीटलछ ) इत्यादि कीडोंके लजीज लुकमें ! ओर निरूसन्देह 
जब हम सोचने लगते हैं तो मालूप होता है कि सिवाय तआ- 
स्खुब वा पक्षपातके ओर कोई वजद नहीं होसकती कि हम 
पानीके कीड़े पेरी विद्"िल ( एक तरहकी छिलकेदार मछली ) 
को तो खाजाबें और जमीनके घोंधाकों छोड़ दें अथवा चलते- 
फिरते प्रोन ( 274७7 एक तरहका कीड़ा ) की तो इस कामके 
लिये कद्र करें ओर खुशीसे फुदकते हुए टिइं का खाना मना 
समर | क्‍ 

,..._ यह जवाब देना बेफायदा है कि इस स्थानीय तथा अन्य 
'रिवाजोंकी भिन्नताका मूठ कारण अलग अलग स्थानों वा अलग 


२५७ सभ्यता महारोग 





अलरूग जमानेकी अल्य आवश्यकताए' हैं। यह बात नहीं है । 
अधिकतर ये सब केवल रिवाज पड़ गये हैं,मुमकिन है कि शुरूमें 
इन रिवाजोंकी बुनियाद किसी आवश्यकताके कारण पड़ी हो, 
किन्तु अब थे केवल आदतके कारण ओर मजुष्यकी खवाभाविक 
काहिलीके कारण जारी हैं । शायद्‌ इसकी सबसे अच्छी मिसार्ले 
मलुष्य-समाजसे नीचे उतरकर पशुओंमें मिल सकती हैं । यदि 
मनुष्योंमें रिवाजका जोर है तो पशुओमें उनका .इससे कहीं 
ज्यादद जोर है। भेड़ घास खाकर रहती है ओर बिब्ली चूहे 
खाकर तथा ओर तरह तरहका गोश्त खाकर रहती है। ओर 
आम तोौरपर यह समभा जाता है कि भेड़के लिये घास ओर 
बिल्‍्लीके लिये गोश्त ही उनक्रा सबसे अधिक “स्वाभाविक” 
आहार है, इन्हींपर ये दोनों तरहके जानवर सबसे आखसानीके 
साथ मोटे-ताजे होलकते हैं ओर वास्तत्रमें वे किसो. दूसरी 
तरहके आहारपर अच्छी तरह न जीसकगे। किन्तु बात ऐसी नहीं 
है। बिल्लियोंको प्रायः बिदकुल गोश्त न देकर जईकी रोटी 
( 09६ ४८४] ) और दूधपर रखा जासकता है. और उसीकी 
उन्हे' आदत डाली जासकती हे; ओर हमें एक भेड़का हाल 
मालम है जो पोर्ट बाइन ( शराब ) ओर बकरीके गोश्तकी चाप 
(कबाबकी किस्म) पर बड़े मजेसे रहती रही । कुत्त जब जंगली 
'हालतमें रहते दे तो उनका “स्वाभाविक” आहार गोश्त है। 
किन्तु कमसे कप्र पालतू हालतमें इसमें कोई सन्देह नहीं कि 
यदि कुत्तोंको आटेकी बनी हुई चीजोंपर रखा जावे ओर गोश्स 
बहुत हो कमर या बिल्कुल ही न दिया जावे तो वे कहीं ज्यादह 
तन्दुरुस्‍्त रहते हैं। ओर निस्सन्देद कुत्ते इतने मजेम्ें फल-फलेरी 
खाने लगते हैं कि जब एक बार उन्हें आदत पड़ जाती है तो 
कभी कभी बागोंकी कियारियोंमेंसे आजादीके साथ स्ट्राबरी, 
रसभरी, मटर वगैरद्द खाडालते हैं और बहुत शुकसान करने 
लगते हूँ। इस विषयमें जंगली जानवरोंकी आदतें बहुत ही 
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सख्त ओर संकीण होती है ओर कोई भी जानवर चाहे मर जावे 
किन्तु भोजनके विषयमें अपनी जातिके रिवाजका उदलंघन कभी 
नहीं फरता; जिस तरह कि सदि योंमें, जब जमीन बरफसे ढकी 
होती है, तीतर बूटियोंकी जड़े ( ि८०ा॥। 7०05 ) खाकर रह 
जाता है किन्तु जंगली मुर्ग “जड़े' नहीं खाता”? ओर भूखा मर 
जाता है। कोई भेडिया यदि छान-बीन करनेवाले स्वनावका 
हो तो शायद्‌ उसे भी स्ट्राबवी और मटर ऐसी ही अच्छी 
खानेकी चीजें मात्यूम होंगी जैसी कुक्त को, किन्तु इसमें प्रायः 
कोई भी शक नहीं कि यदि किसी भी मामूली भेड़ियेको एक ऐसे 
बागर्मे छोड़ दिया जावे जिसमें स्ट्राबगी ओर मटरकी फलियां 
हुई हों किन्तु जिसमें हड्िडियां, जिनके खानेकी उसे आदत 
हैं बिल्कुल न हों तो वह भूका मर जावेगा। तथापि वास्तवमें 
इसके बरअक्स जिस किसी मनुष्यने भी कभी बहुतसे जानवर 
पाले हों वह जानता है कि जानवरोंको कितनी आश्चय- 
जनक ओर भिन्न भिन्न तरहके खाना खानेकी आदते' डलवाई 
जासकती हें। 

इस सबसे यही जाहिर होता है कि मजुष्यों ओर पशुओं, 
दोनोंकी जिन्दगीमें केवल रिवाज वा आदत एक कितनी जबर- 
दस्त ताकत है। मजुष्य जो पशुओंको अपने काबूमें कर लेता 
है उसका एक मुख्य रहस्य यदी है कि वह उनमें इस तरहकोी 
आदतें पैदा कर देता है कि जहां एक वार वे आदतें कायम 
होगई', फिर पशुओंको कमी उन आद्तोके खिलाफ जानेकी 
नहों सूफती । अब यदि जानवरोंके अन्द्र रिवाजकी ताकत 
इस प्रकार करीब करीब अजेय हैं तो इसीसे यह भी अनुमान 
किया जासकता है कि मनुष्यके जीवनमें भी इस ताकतका 
कितना जबरदस्त असर होना चाहिये | 

निस्सन्देह आहारके विषयमें मेंने जो कुछ ऊपर छिखा है 
उससे मेरा यह मतलब हरगिज़ नहीं कि कुसे ओर भसेड़के अलग 
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अलग मेंदे आदिकी बनावटमें किसी तरहका फरक नहीं हैं, 
अथवा यह कि कुत्त का शरीर भेड़के शरीरकी निस्वत एक 
खास तरहके खानेके लिये अधिक जपयुक्त नहीं है; किन्तु मेरा 
मतलब यह है कि इस तरहके मामलोंमें हमें केवल आदतके 
महत्वकों भी कुछ कम नहीं समूना चाहिये | जानवरोंके अन्द्र 
पहले रिवाज बदलता है, बादमें धीरे धीरे शरीरके अडुगेंकी 
बनावटमें तब्दीली होती हे। असली क्रम गालिबन करीब 
करीब इस प्रकार था। अत्यन्त प्रायोन कालमें किसी समय 
कुछ जानवर शायद जरूरतसे मजबूर होकर, ऋरूएड बना 
बनाकर जड़लोंमें शिकार करने रंगे ; नतीजा यह हुआ कि इस 
आदतके अनुसार उनके शरीरोंकी बनावट भी धौीरे धीरे बदल- 
कर एक खास तरहकी होगई ओर उन्हें खास तरहकी ही आदर 
पड़ गई' जो धीरे धीरे जानवरोंकी उस जाति वा श्रे णीके अन्द्र 
खूब गहरी जम गई । कुछ दूसरे जानवरोंने घास चरनेकी 
आदत डालकर अपनी ज्ञान बचाई। घासमें आहार बहुत कम 
होता है, किन्तु इस समूहके जानवरोंको इतफाकसे यही एक 
तरीका जीवित रहनेका मिला, ओर धीरे धीरे उन्हें घास खाने- 
की इतनी पक्की आदत पड़ गई कि अब वे किसी दूसरी तरहके 
आहारका अनुमान भी नहीं कर सकते; ओर यदि्‌ सीप मछलियां 
( एक प्रकारकी खादिष्ट मछली ) भी उनके रास्तेमें डाल दी 
जावें तो पहलेपहल वे उन्हें भी खानेसे इनकार कर दें। एक 
और तीसरे समूहको वृश्षोंके ऊपर आधार दिखाई दिया; उनकी 
गरदनें धीरे धीरे लम्बी होगई' ओर ये जराफ ( एक तरहका 
लम्बी गरदन ओर लम्बी टांगोंबाला अफरीकाका जानवर ) 
होगये। किन्तु इस बातसे कि जराफ पत्ते खाता है, भेड़ 
घास खाती है, और भेड़िया मांस खाता है ओर साथ ही 
इस बातसे कि इन सबमें अपना अपना रिवाज इतना जबरदस्त 
है कि शुरुमें इनमेंसे कोई भी दूसरी किस्मका खाना खानेसे 
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इनकार कर देगा, केवल इन दोनों बातोंसे यह साबित नहीं 
होता है कि वह विशेष आहार ही जिसकी उन्हें आदत पड गई है 
उन पशुओंके लिये सर्वोत्तम अथवा उनके शरीरोंके लिये सबसे 
अधिक उपयुक्त है। दूसरे शब्दोंमें यह मान लेना कि पशुओं 
की भिन्न भिन्न जातियोंकी शारीरिक बनावट केवलमात्र बाहर 
की परिस्थिति यानी आसपासके कुदरती दालात अथवा 
अधिकतर बाहरकी परिस्थतिके अनुसार ही रूप धारण करती 
है महज एक बातको फर्ज कर लेना है ; क्योंकि इसका मतलब 
( ओर बातोंके अलावा ) महज आदत अथवा मश्ककी ताकत- 
को नजर-अन्दाज कर देना है, ओर “आदत” का महत्व इन 
जातियोंकी उन्नति ओर उनके विकासमें लगभग वैसा ही है 
जैसा डाइनेमिक्सके विज्ञानमें मोमेश्टम# का; आदत ही वह 
शक्ति है जो जबकि कोई पशु-जाति एक बार किसी दिशामें 
चल पड़ती है तो--कभी कभी बाहरकी परिस्थितिके बावज्ञूद 
ओर उसके विरुद्ध भी--हजारों वर्षोतक उस जातिको उसी 
एक दिशामें चलाये जाती हे । 
पशुओंसे हटकर यदि अब फिर हम मलुष्यकी ओर ध्यान 
दें तो मालूम होता है कि मनुष्य भी हजारों रिवाजोंके अन्दर 
लिपटा हुआ है; जैसे जगह जगहके रिवाज, श्रेणी श्रेणीके 
रिवाज, जातिके रिवाज, कुटुम्बके रिवाज, धामिक रिवाज, खाने- 
योनेके रिवाज, कपड़े पहननेके रिवाज, घरोंके सामानसे सम्बन्ध 
रखनेवाले रिवाज, रहनेके मकानोंके अछग अलग ढंग, सनअतकी 
चीजों, द्स्तकारी, सामाजिक ओर शहरी ओर कौमी जिन्दगीके 
अलग अलग रिवाज, इत्यादि इत्यादि, ओर इन सबको देखकर 
यह सवाल पैदा होता है कि इस तमाम भूसेके अन्दर असली 
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» 'मोमेण्टम” उस झ्ुरूकी शक्तिको कद्दते हैं. जिसके द्वारा कोई 
पदार्थ आगंकी हरकत करता है, इसका हिसाब पदार्थके वजन और 
उसकी हरकतकी तेजोसे छगाया जाता है---अ०। 


श्श्ट सम्यता महारोग 
इन्सानी जरूरतका दाना कहांपर है? इनमेंसे हरश्क तरहके 
रिवाजॉमिंसे कितना कितना हिस्‍सा असलो कुदरती जरूरतकी 
बजहसे कायम है ओर कितना कितना महज काहिली ओर 
आदतकी वजहसे ! अपनी अपनी खिड़कीमेंसे बाहर नज़र 
डालते ही पहली चीज ज़िसपर मेरी नजर पड़ती है वह पासकी 
छतपरकी खपरेल है। खपरेलें कहीं कहीं 5 की शकलकी 
बनाई जाती हैं, ओर कही कहीं चपटी, यह क्यों? निस्सन्देह 
आंधी ओर बारिश सब जगह करीव करीब एक समान ही आती 
हैं। शायद बहुत जमाने पहले कभी कोई वजह रही होगी, 
किन्तु अब सिवाय “रिवाज! के ओर कोई वात नहीं । जापानी 
फरशपर बैठते हैं, तुक गद्दोपर बैठते हैं, हम कुसियोंपर क्यों 
बैठते हें? यह भी एक रिवाज है ओर शायद यह रिवाज हमारे 
दूसरे रिवाजोंके साथ खपता हुआ है। जितना ज्यादह हम 
अपनी. जिन्दगीकी तरफ ध्यान दे'गे ओर जितना ज्यादह दम 
जिन्द्गीके हर महकमेमें आदतोंकी बेअन्त भिन्नदापर गोर करेंगे-- 
यहांतक कि ऐसी हालतोंमें भी जो हर तरह देखनेमें बिल्कुल 
यकसां हालतें मालूम होती हैं उनमें भी तरह तरहके और अलग 
अलग रिवाजोंके होनेपर गोर करेंगे--उतना उतना ही यह बात 
हमारे ध्यानमें जमती जावेगी कि जिन जिन बातोंकी हमें स्वयं 
आदते' पड़ गई हैं उन उन बातोंकी भी कोई बहुत गहरी जरूरत 
दिखाई नहीं देती । हर एक जाति हर एक श्रेणी ओर हर एक 
तबकेके लोग, यहांतक कि हरणक इन्सान अपनी ही रहन- 
सहन आदिकी आदतोंको सबसे बढ़कर बतलेाता है ओर केवल 
अपनी जिन्दगीके तरीकोंको ही ठीक और सच्चे तरोके कहता 
है; कोमें ओर जमाअतें अपने अपने ऐतकादों ओर रिवाज़ोंको 
ही ठीक प्रतिपादन करनेके लिये एक दूसरेसे जड़ करनेको 
तैयार होजाती हैं। किन्तु एक ईमानदार ओर जिज्ञासु मनुष्यके 
चित्तमें यह प्रश्न उत्पन्न होता है कि क्या हममेंसे किसीने भी 
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किसी खासे अंशमें 'सच्ची जिन्दगी! लाभ कर रखी है ? क्या, 
जिस प्रकार समुद्रमें अनेक जातियां ऐसे कीडोंकी होती हैं जो. 
दूसरे कीड़ोंके उतरे हुए खोलों वा अन्य कूड़े-करकटके छोटे 
छोटे खोलोंमें अपनी सारी जिन्दगी बिता देते हैं, वैसे ही. 
हम भी असंख्य ऐसे कीड्रोके समान नहीं हैं जो जिन्द्गीसर 
अपनेसे पूचऊ मनुष्योंकी उतरी हुई खालों, कपड़ों, रिवाजों और 
अन्य कूड़े-करकटमें लिपये हुए पड़े रहते हैं ओर जिनके अन्द्र 
अपना निजका “जीवन” बहुत ही कम दिखाई देता है ? दिनमें 
कितनी बार हम कोई ऐसा काम करते हैं जिसमें कोई असली 
यत ओर किसी तरहका अपनापन हो अर्थात जो केवल मशीन 
की तरह दूसरोंकी नकल न हो ? निस्सन्देह यदि हमारे मुख्‌- 
तलिफ काम ओर हमारी आदतें असली ( 3५५॥८॥४८ ) यानी 
हमारी अपनी होतीं ओर सच्चो जरूरतके अनुसार पैदा हुई होतीं 
तो शायद्‌ इन बातोंके ऊपर एक दूसरेके साथ हम इतनी बार 
लड़ते न रहते ज्ञितनी वार कि हम आजकल लड़ते रहते हैं। 
अब हम “'धर्म'से सम्बन्ध रखनेवाली बांतोंकी ओर आते हैं। 
ये सब भी केवल रिवाज हैं, जो अलग अलग जातियों, अलग 
अलरूग जमानो' ओर अलग अलग देशोॉमें ह॒द दर्जकी मुख्तलिफ 
शकले अख्तियार करते रहे हैं, ये ऐसे रिवाज हैं जिनके लिये 
विवेकद्वारा अथवा “चीजोंकी मुनासबत”में कोई वजह था किसी 
तरहका ओचित्य ढ'ढ निकालना प्राय: अत्यन्त कठिन है। फी 
जमाना हम लोगोंमें चोरी मना समझी जाती है, तो भी हमाश 
आजकलका तिज्ञारती सदायचार हजारों मुख्तलिफ शकह्ुामें 
चोरीको जायज करार देता है; और इज्जतदार सूदखोरको (जिसे 
मुश्किलसे सिवाय चोरके ओर कुछ कहा जासकता है ) जीव- 
नकी मेजपर ऊ'चा स्थान दिया जाता है। शिकारकी खोजमें 
पृथ्वीपर घूमना आदिकालसे मजुष्यका कुद्रती ओर जन्मसिद्ध 
अधिकार समझा जाता रहा है, किन्तु आजकलके ज़मानेमें 


२३० सम्यता महारोग 





जमीन्दार-श्रे णीके लोगोंने ( जिन्हें अब आकर बदमाश साम्य- 
वादी बुरा कहने लगे हैं! ) जड़लमेंसे शिकारकी चोरीकों भी 
एक जमे करार दिया ओर उसके लिये लोगोंको फांसी देना 
शुरू कर दिया। यदि हम विवाहके रिवाज़ोंकों लें तो इतिहाससे 
पता चलता है कि अलग अल्ग जमानों ओऔर अलग अलग 
कोमोंमें अगणित ही तरहके रिवाज जायज रहे हैं। ओर इस 
विषयमें हर एक कोम बड़े जोरोंके साथ यही समभती है ओर 
समभती रही हे कि उसका अपना रिवाज ही अत्यन्त पवित्र 
है जिसका किसी हालतमें भी उल्लंघन माफ नहीं किया 
जासकता । अत्यन्त कड़ीसे कड़ी सजाओं ओर अत्यन्त सख्तसे 
सख्त सावेजनिक मतके जरिये जो व्यक्तियोंके अन्तःकरणमें 
गहरा जाकर चुभता था, मुख्तलिफ देशों और मुख्तलिफ 
कालोंके अलग अलग नियमोंका जबरदस्ती पालन कराया जाता 
रहा हे;तथापि ये सब नियम एक दूसरेके विरुद्ध हैं। एक कोममें 
यदि एक पुरुषकी अनेक पल्नियां जायज हैं तो दूसरी कोममें 
एक स्ीके अनेक पति जायज हैं। एक समयमें सगे भाई ओर 
बहनका परस्पर विवाह जायज पाया जाता है ओर दूसरे समय- 
मैं मांके चचेरे भाई वा बहनसे भी विवाह मना है। प्राचीन 
| यूनानके मन्दिरोंमें वेश्याका जीवन पवित्र जीवन समका जाता 
“था ओर आजकल उस जीवनको हमारे बड़े बड़े शहरोंकी गन्दी 
नालियोंमें पैरों तले रोंदा जाता है। एक पति ओर एक पत्लीका 
रिवाज एक देशमें इज़्तदार लोगोंका रिवाज समभा जाता है 
ओर दूसरे देशमें उसे नीच श्रेणियोंकी पहचान गिना जाता 
है| पूर्ण ब्रह्मचर्यंकों कोई लोग घुणाकी द्वष्टिसे देखते हैं ओर 
कोई उसे सर्वोच्च अवस्था मानते हैं | इत्यादि, इत्यादि । 
इस सबसे हम क्या नतीजा निकालें ? क्‍या यह मुमकिन 
है कि एक बार कला-कौशल, रहन-सहन ओर सदाचार आदिके 
हर एक महकमेमें मनुष्य-जीवनके रिवाजोंकी इस अनन्त विश्ति- 
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झताको अच्छी तरह देख लेनेके बाद भी--ओर फिर उस विभि- 
छसताकी जो अनेक बार ऐसी ऐसी कोमोंके दरमियान पाई 
जाती है जो कमसे कम उस मामलेके सम्बन्धमें हर पहल्ूसे 
देखनेमें बिवकुल यकरसा हालतोंमें रहती हें--एक बार इस 
विचित्र विभिन्नताको जान लेनेके वाद भी हम कभी यह 
समझ कि जिन खास रिवाजोंकी हमें आदत होगई है वे उन 
दूसरे रिवाजोंसे, जिनकी दूसरोंको आदत है, बहुत ज्यादह 
अच्छे (वा द्रहकोकत बहुत ज्यादह बुरे ) हैं? जैसा मेंने 
शुरूमें कहा था हम सब रिवाजोंके एक ऐसे खोलके अन्दर पैदा 
हुए हैं जो पोतड़ोंके समान हमें चारों ओरसे लपेटे रहते हैं । 
जब हम बढ़कर मनुष्य होने लगते हैं. तब हमें मालूम होता है 
कि जो चीज हमारे चारों ओर लिपटी हुई है वह क्या ओर कैसी 
है । तब जाकर हमें वह एक्र पुराना खोल वा सूखा छिलका 
मालूम होता हे । तब हमसे उसकी ओर देखातक नहीं जाता, 
बिल्कुल सड़ा हुआ, बेमेल, ओर एक भी युक्ति उसको रखनेके 
पक्षमें तब नहों मिल सकती; तथापि बहुत सस्‍्भव है कि इतना 
समभभकर भी हमें उसे खीकार करना ही पड़ेगा, ठीक वेसे ही 
जैसे समुद्रका कीड़ा अपनो नलीके अन्दर ही बड़ा हुआ है ओर 
नलीको नहीं छोड़ खकता | मनुष्यकी छोटीसी जान कूड़े-कर- 
'कटके एक ढे रके अन्द्र एक छोटोसी चिनगारीके समान है; वह 
अधिकसे अधिक यह कर सकता है कि या तो उस समुद्री 
कीड़े की तरह अपने रहनेके घरको शकलको थोड़ा-बहुत अपने 
लिये आरामका बना ले, अथवा कोरल कोड़ेकी तरह ऐसी 
दिशामें आगेको बढ़े कि जिससे उसकी आगे आनेधाली नसलोों- 
को सबसे ज्यादह आराम पिल सके। जिस श्र णीमें हम पैदा 
हुए, जिस जातिमें हम पैदा हुए, जिस देशमें हम पैदा हुए, 
जिस जमानेमें हम पैदा हुए, उस श्रेणी, उस जाति, उस देश, 
ओर उस कालने हमारे जीवनके खरूपको निश्चित कर दिया है, 
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और बहुत सम्भव है कि उसी ख्वरूपमें हमें जिन्दृगीभर रहना 
पड़ेगा | किन्तु इस समय हमारे विचारोंमें एक नई तब्दीली 
पैदा होरही है। पुराने समयकी तरह अपने ही रस्म-रिवाजको 
निर्नान्त समभकर उनकी डींग मारना अब हमने छोड़ दिया 
है । कमसे कम हम लोग मुकाबलेतन किसी तरह किसीसे 
अच्छे नहीं हैं, ओर शोक ! अपनी अच्छीसे अच्छी हालतमें भी 
हम आधे जिन्दा ओर आधे मुर्दा हैं । 

यदि यही नतीजे हैं जिनतक हम पहुंचे हैं तो क्या बच्चोंके 
लिये ओर प्रारम्मिक मनष्य-जातियोंके लिये उस तंग रास्तको 
मजबतीफे साथ चिपटे रहना जो “रिवाज' ने उनके लिये एक 
बार बना दिया है, बेजा है ? क्या उनके अन्दर एक कुदरती 
गुमान इस बातका नहीं होता कि अपने रिवाजको छोड़ देना 
मानो एक ऐसे बेजाने समुद्रमें जिन्दगीकी किश्तीको छोड़ 
देनेके बराबर हे जहां न उस जिन्दगीका कोई खास मतलब वा 
उसकी कोई खास दिशा कायम रद सकेगी ओर न जहां धर्म 
की मयांदा ड्बनेसे बच सकेगी ? रिवाज ही उनके लिये वह 
रेखा वा वह मार्ग है जिसके सहारे सहारे वे पलते ओर बडे 
होते हैं; रिवाज ही कोरल चट्टान # की वह शाखा है जिसके 
सिरेसे अगला कीड़ा अपनी रचना शुरू करता है; रिवाज ही 
चृक्षकी टहनीकी वह सख्त छाल हे जो नई टहनीके बढ़नेकी 
दिशा नियत करती है। मुमकिन है वह रिवाज बिलकुल बिला 
वजह ओर बेअर्थका ही रिवाज हो, किन्तु इसका उन्हें क्‍या 
पता; उस रिवाजकी नित्यवा ओर उसकी आवश्यकता मुमकिन 











%# समुद्रके अन्द्र एक खास किस्म्का कीड़ा अपने रहनके लिये जो 
खास खोल बनाता है वह इतना सख्त हांता है कि धीरे धीरे इन कीड़ों 
के खोलों भार पिंजरोंसे जुड़ते जुडते बड़ी बड़ी चट्टान ओर टापू बन जाते 
हैं | इसे कोरछ कीडा कहते हैं। सूंगा भी इसाका होता हं--अ० । 
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है बिव्कुल भ्रमात्मक हो; किन्तु यद भ्रम तो जीवनके लिये जरूरी 
है, ओर यह बिला वजह रिवाजों और आदृतोंका पड़ जाना ही 
एक जीवनको दूसरे जीवनसे भिन्न रूप प्रदान करता है। मनुष्य 
जबतक बढ़कर सच्चा “मनुष्यत्व” लाभ न कर ले तबतक वह 
इन लीजोंके बगैर काम नहीं चला सककता। 
ओर जब वह सच्चा मनुष्यत्व लाभ कर लेता है, तब क्या 
'दोता है ? हां, तब मनुष्य मर जाता है ओर झुत्युके जरिये हकी- 
'कतमें जिन्दा होजाता है। समुद्रका वह कीड़ा ( (:३१9॥59) 
मक्खी वनकर उस नलीको पीछे छोड़ देता है ओर ऊपर हवामें 
उड़ जाता है; अथवा कोरल कीड़ा उस चदट्टानसे अपनेको अलूग 
करके, जिससे वह अबतक चिपटा रहा था, खुले समुद्रमें तेरने 
लगता है । क्‍योंकि हम सच्ध 'मनुष्यत्व” के जीवनमें उसी समय 
पहली बार प्रवेश करते हैं जिस समय कि हम रिवाजकी ओरसे 
मर चुकते हैं; जब हम दूसरोंकी अपेक्षा अपने श्रे छत्वके समस्ल 
मिथ्या वियारोंको त्याग देते हैं, ओर जब हमें इस बातका 
विश्वास होजाता है कि हमारे अपने रिवाजों ओर तरोकोंके 
पक्षमें एक भी दलील नहीं हे, ठीक उस समय दुनियामें चारों 
ओर हमें केवछ अपने साथियोंके प्यारे चेहरे ही दिखाई देने 
लगते हैं, ओर जब हम देख लेते हैं कि हमारी अपनी जिन्दगी- 
का तरीका कितना बिव्कुल बिला वजह ओर बेमाइने हें, तब 
वह सारी इमारत गिर पड़ती है, जिसके आधारपर हम अपने 
तई' दूसरोंसे जुदा समझते थे; ओर बड़ी आसानीके साथ 
तथा तुरन्त हम स्वतन्त्रता ओर समताके विशाल समुद्व॒में प्रवेश 
कर जाते हैं । 
मनुष्यके लिये यह मानो एक नया मागे ओर नया जीवन 
होगा, जिस जीवनके लिये कि आजदिन भी छाखों ऐसे रस्म 
ओर रिवाजोंके बोभसे दबी हुई--जो रस्म ओर रिवाज कि 
अब साफ और खुले तोरपर एक दूसरेके विरुद् टकराने रंगे 


अर बा जरी१,मीयन्‍ीजतती 
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हें--पुरानी दुनिया साफ तैयारी कर रही है। मनष्यके बालक 
पनका जमाना अब खतम होनेवाला है, सच्चे मनष्यत्व ओर 
सच्चे जीवनका समय अब आगे आरहा है। 
शायद्‌ इतिहासका यह एक नियम है कि जब मनुष्य हर 
'किस्मके रिवाजों ओर तरीकोंमेंसे निकल चुकता है तब उसके 
लिये उन रिवाजों ओर तरीकोंसे आजाद होनेका एक समय 
आता हे--जिसका मतलब यह है कि फिर वह अपनी जरूरतके 
अनुसार जब चाहे जिस रिवाजकों काममें लासकता है, घह 
अब रिवाजका गुलाम बनकर नहीं रहता; उस समय मनुष्यके 
'खारें' रिवाज किसी न किसी काम आजाते हैं, किसी रिवाज़- 
का भी निषेध नहीं किया जाता। जब कभी मनुष्य इस हालत- 
को पहुंच जाता है तब “धरमंशार््रों” ओर “सदाचार-प्रणालियों” 
का अन्त होजाता है ओर 'मनुष्यमात्रका हित! इन शास्त्रों ओर 
प्रणालियोंका स्थान ग्रहण करता है--अथांत्‌ फिर उस समय न 
कोई काम चुरा कहा जाता है ओर न कोई काम अच्छा; परन्तु 
हर कामका एकमात्र उद्द श्य रह जाता है मनुष्यको आजाद 
करना, अपने तथा दूसरोंके बीच समताका स्थापन करना, और 
उस नये जीवनमें प्रवेश करना जो प्रवेश करते ही आनन्द्मय 
और पूर्ण मालूम होने लगता है, क्‍योंकि फिर उसमें किसी 
तरहका प्रयल्ल वा आयास नहीं रह जाता; वरन उस जीवनका 
मतलब है सदाके लिये दूसरोंके अन्द्र अपने तई' देखना और 
पहचानना | 
यद्यपि इल (रिवाज! ने एक मनुष्यको दूसरे मनुष्यसे बहुत 
दूर पहुचा दिया है, तथापि इस विकासरूपी वृक्षमें नित्य नई 
शाखाओंके फ टते फटते जब अन्तको'सम्पूण मनष्य'की उत्पत्ति 
होगी तब वह तुरन्त शेष सब प्राणियों ( रूपों ) के साथ अपने 
: सम्बन्ध ओर अपनी एकताको जान जायगा। “मैं दृढ़ संकल्प- 
के साथ ओर दूसरोंके प्रति समबेदनाके साथ अपनी आत्माकों 
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'समस्त पृथ्वीके चारों ओर घुमा चुका हूं, ओर मुझे सब अपने 
चरावर ही बराबरके ओर अपने प्रेमी ही प्रेमी दिखाई दिये ।” 
इतना ही नहीं, वरन्‌ उल समय मनुष्य पशओंके साथ भी अपनी 
एकताको जान जाता हैे। वह देख लेता हे कि आदत अथवा 
पृथकताका केवल एक श्रम है जो हमें अलग अलग किये हुए है; 
ओर अन्तको उस समय मनुष्य अनुभव करता है. कि असली- 
यतमें वही मनुष्य पक्षीके रूपमें आकाशमें उड़ता है, वही मछली- 
के रूपमें समुद्रपर तैरता है, ओर वही दो टांगोंसे जमीनपर 
चलता है। 
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पहला अध्याय 
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आजकलकी साइन्स 
ओर 


उसके गुण-दोषोका विवेचन 

जब कभी कोई मनुष्य यह सुभाने लगता है कि आजकलकी 
साईनस सर्वथा सन्‍्तोषजञनक नहीं है, तो एक कठिनाई उसके 
सामने यह आती है कि फोरन यह फर्ज कर लिया जाता है कि 
वह या तो इड्टरसोलके शब्दोंमें “पसलीकी कहानी #” को एक 
गुप्त तरीकेसे सच्चा साबित करना चाहता हे अथवा वह लोगोंके 
दिलोंमें फिरसे इस विश्वासको पक्का कर देना चाहता है कि 
इ'जीलका एक एक शब्द वास्तवमें ईश्वरसे उतरा हुआ है॥ 
किन्तु मजहबी वाद-विवादकों छोड़कर, ओर इस बातको 
मानते हुए कि साइन्लने पुराने अंधविश्वासोंके कूड़ा-करकटको 
साफ कर देनेमें और कुदरती घटनाओंके विषयमें अधिक स्पष्ट 
और अधिक तकसंगत विचारोंके लिये मार्ग खोल देनेमें बहुत 
बड़ा काम किया है, फिर भी यह मुमकिन है ओर अनेक लोग 
इस वातको महसूस करने लगे हें कि हालमें साइन्सने हमें 
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# इंजीलम लिखा है के सष्टिके आदिम जब बाबा आदम अकेछे थ 
तो एक दिन वे पडे गहरी नींदमें सोरहे थे। उस समय खुदाने आकर 
आदमके जिस्मसे एक पसली निकाऊरू ली आर उसकी जगह ओर मांस 
भर दिया, उस पसलीकी खुदाने एक औरत बनाई जिसका नाम हृच्चा 
([:४८) रखा गया। बादमें आदुम ओर हब्वाकी औलादुसे तमाम मजुष्य- 
जातिकी उत्पत्ति हुइ-- अभ० | 
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सम्पूण विश्वकी व्यवस्थाको समभनेमें जो कुछ भावात्मऋ 
सहायता दी है वह आशाजनक नहीं है, ओर साइन्सके खोज 
इत्यादिके तरीके भी केवल परिप्रित सूरतोंमें ही कारामद 
होसकते हैं। रगभग पवास व्षतक तो खाइन्सका बड़ी 
शानके साथ जोर रहा, खूब वाह वाद हुई, ओर बड़ी बड़ी 
आशाए' इस बातकी कीगई' कि बूढ़ा चालाक विश्व अन्तको 
साइन्सके चतुर जालमें गिरफ्तार होनेहीवाला है; किन्तु इस 
जोर-शोरके बाद यह मानना पड़ेगा कि इस समय साइन्स चारों 
ओरसे अपने तई' इस तरहके संशयों ओर कठिनाइयोंगरें फेसा 
हुआ पाती है जिनसे उसके निकलनेकी अब बविदकुल कोई आशा 
दिखाई नहीं देती, ओर पसलीकी कहानी चाहे सच हो वा न 
हो, कमसे कम साइनसने उसकी जगह हमें कोई अधिक संतोष- 
जनक दूसरी बात नहीं बतकाई | साइन्लकी इस असफलताकी 
चजह भी बिल्कुल स्पष्ट है। इसकी वजह मनुष्यकी दिमागी 
बनावटमें मिलती है। मनुष्पके दिमागका यह एक खास दोष 
वा स्वभाव है कि वह मनुष्यके उस हिह्सेकी, जो सोचता और 
दलीलें करता है, मनष्यके कुदरती ज्ञान ओर उसके हृदयकी 
भावनाओंसे अलग करके एक स्वतंत्र ओर पृथक पदची देना 
चाहता है; हम एक पहले अध्यायमें यह भी दर्शा च्रके हैं कि यह 
दोष 'सम्पता'-युगर्मे जरूरी भी है| साइन्सको इसलिये असफ 
लता हुई क्योंकि उसने मनुष्य-स्वभावके दूसरे जरूरी पहलओं 
को नजरअन्दाज कर केवल दिमागी पहलूसे ही कुदरत की खोज 
करनेकी कोशिश की । उसे असफलता हुई, क्योंकि उसने एक 
असम्भब काम करना चाहा; क्योंकि विश्व ओर उसके कार्यों 
की कोई ऐसी व्याख्या खोज निकारू सकना जो सदाके लिये 
सच्चो हो ओर जो महज दि्मागी व्याख्या दो, सर्वधा सम्भव है। 
इस तरहसे विश्वकी कोई व्याख्या हो ही नहीं सकती । 
समश्टरिपसे मनुष्यके हृदयके घामिक तथा अन्य भाव 
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लगातार उन्नति करते रदते हैं अथवा बदलते रहते हैं। इस 
लम्बे क्रममें प्रत्येक समय अपनी उस समयकी भाव-सम्बन्धी 
अवस्थाके अनुसार ही हम कुद्रतके विषयमें भी तरह तरहके 
मत ओर विचार कायम करते रहते हैं। इस प्रकार हर समयके 
मत ओर विचार हमारी उस समयकीी भीतरी अवस्थाके साथ 
वेसा ही सम्बन्ध रखते हें जैसा शरीरके विविध अंग एक दूस- 
रेके साथ । दूसरे शब्दोंमें कुदरत के विषयमें हमारे तरह तरहके 
ओर समय समयके मत ओर विचार केवर मानव-उन्नतिकी 
उस समयकी अवस्थाके अनस्थाई गिलाफ होते हैं जो हमारे 
भीतरी भावोंके बदलनेके साथ साथ ही बराबर बदलते रहते हैं 
और जो एक दर्जेवक हमारी उस खास समयकी भीतरी अवब- 
स्थाको चित्रित भी करते हैं। इसीलिये किसी भी खास 
समयमें कुदरतकी घटनाओंका कोई ऐसा बयान वा उनकी 
कोई ऐसी व्याख्या तेयार करनेकी कोशिश जो तैयार करने- 
वालोंकी मानसिक स्थितिका लिहाज न रखते हुए सदाके लिये 
ठीक और मान्य हो, कभी हरगिज सफल नहीं होसकती; आज- 
कलकी साइन्सके सिद्धान्तों ओर नतीजोंमें जो गोलमाल और 
एक दूसरेसे विरोध पाया जाता . . केवल इसी तरहकी 
फजूल कोशिशका नतीजा है । 

निस्सन्देह जिन लोगोंनें इस विषयपर विचार किया है उन- 
मेंसे अधिकांश इस बातको स्वीकार करते हैं कि खसाइन्खकी 
' कल्पनाए' ओर उसके “नियम' एक बहुत ही परिमित दर्जेतक 
सच माने जासकते हें#; किन्तु आम तोरपर इस बातको इतना 
ज्यादह नजरभअन्दाज किया जाता है ओर खासकर हालके 
दिनोंमें यह खयाल कि साइन्सके बताये हुए “नियम” (] 9७५5) 
ऐसे कुदरती नियम हैं जो कमी बदल नहीं सकते और असली 
हकीकतकी थे ऐसी व्याख्या करते हैं जो हमेशा ओर हर 


निया कि न “चिन्तन न कस जननननननननननीननन ने 


& देखो, इस अध्यायके अन्तकां मोट । 
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जमानेके लिये सच्ची होगी, यह खयाल हालमें इतना ज्यादह 
फैल गया है कि थोड़ासा ओर चिस्तारके साथ इस विषयपर 
विचार करना हमारे लिये बेजा न होगा #। 

साइन्सका तरीका वही है जो तमाम सांसारिक शानका 
तरीका है, यह तरीका है अपने सामनेके क्षेत्रको जान-बूक्रकर 
महदूद कर लेनेका तरीका वा कहना होगा असली अज्ञानका 
तरीका । कुदरत ऐसी वसीअ, बेअन्त ओर अखरड है कि यदि 
हम (अपने छोटेसे मह॒दूद दिमागसे) कुछ भी सोच सकते हें तो 
फेवर इसी तरीकेसे सोच सकते हैं कि अनन्त सम्बद्ध घटनाओं - 
मेंसे केवल थोड़ीसी घटनाओंको लेलें ओर फिर ( जान-बूककर 
अथवा बेजाने ) बाकी तमाम घटनाओंकी तरफसे आंख बन्द 
करके केवड उन थोड़ीसी घटनाओंके आधारपर ही अपने विचार 
कायम कर लें। यह तरीका है ठीक; किन्तु ऐसा करनेमें, हम 
जिस बातको असलीयतमें हल करने निकले थे उसे ही पहलेसे 
फर्ज कर लेते हैं; इसके अलावा प्रकृतिकी अनन्त घटनाओंमें इस 
तरहकी पृथकता मान लेना एक असत्य बातको फर्ज कर लेना 
है जो हमारे आगेके तमाम नतीजोंको कूठा कर देता है। हर 
दिमागी तहकीकातमें ये दो जबरदस्त दोष ऐसे रहते हें जिनसे 
दम किसी तरह नहीं बच सकते । साइन्सके विचार मिसालके 
तोरपर ऐसे ही हैं जैसे कि किसी पहाड़के द्ृश्यका कोई एक 
चित्र हम अपने मनमें कायम करना चाहे, कोई एक चित्र केवल 
उसी समयतक ठीक होसकता है जिस समयतक कि हम एक 
ही सस्‍्थानसे खड़े होकर उस पहाड़को देखते रहे', किन्तु ज्यों ही 
हमने अपनी जगह बदली कि उसके साथ साथ द्वश्य बदला ओर 
दृश्य बदलते ही चित्र भी अवश्य बदलना पड़ेगा। 


बा अओजक्‍+-+ ह७2+-++ ८5“: 


# इन पंक्तियोंके लिखे जानेके बादसे लछोगोंके विचारोंमें निस्‍्सन्देह 
बड़ी तब्दीली हुईं है। और साइन्सके “ “नियमों” की सचाईंमें जो जब- 
रद॒स्त विश्वास पहले था वह अब (१९२०) करीब करीब जाता रहदा। 
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शायद “जाति” ( स्पीसीज# ) शब्दद्वारा में अपना मतलब 
सबसे अच्छी तरह समझा सकता हूँ; ओर एक तरहसे यह शब्द 
साइनसके तरीकेका खास नमूना है। मिसालके तोरपर मैंने 
पहलेपदल एक कुत्ता देखा। कुत्ता फाक्स-हाउण्ड ( एक 
खास जातिके कुत्ते जो लोमड़ीके शिकारमें ज्यादह काम देते 
हैं) जातिका है। फिर कभी मैंने एक दूसरा फाक्स हाउरण्ड 
देखा, फिर तीसरा ओर फिर चौथा । तुरन्त इन थोड़ीसी मिसा- 
लोंको लेकर “कुत्ता-जाति” के विषयमें एक कल्पना मेंने अपने 
चित्तमं कायम कर ली; किन्तु कुछ समय पीछे मेंने एक 
ओर हाउएड देखा, फिर एक टैरियर देखा ओर फिर एक मास्टिफ 
( कुत्तोंकी तीन अलग अलग जातियां ) देखा, ओर “ कुप्ता- 
जाति ” के विषयमें मेरी पहली कट्पना नष्ट होगयी । मु्े एक 
नई कट्पना उसको जगह कायम करनी पड़ी; ओर फिर और 
नयी कल्पना ओर इसी तरह फिर एक और नयी कह्पना, 
इत्यादि । अब में सभ्य संसारके कुत्तोंकी तमाम जातियोंपर 
नजर डालता हूं और अपनी कल्पनाको ठीक पाकर अपनी 
बुद्धिमत्तापर सन्तुष्ट होजाता हं। किन्तु कुछ समय बाद मुम्हे 
कुछ जंगली कुत्ते दिखाई देते हैं, ओर में भेड़िये ओर लोमडी 
( कुत्तोहीको जातिके जानवरों ) को प्रहृतिका अध्ययन करने 
लगता हूं। फिर जमीनकी तहमें खोदते श्वोदते कहीं कुछ ऐसे 
पशुओंकी पुरानी हड्डियां मिल जाती हैं जो आजकलके कुसोंसे 
भिन्न भो हैं ओर उनसे मिलती हुई भी, अथवा जो आजकलके 
कुत्तों ओर किसी दूसरी “जाति” के जानवरोंके बीचकी शए खला 
मालूम द्वोतो हैं, अब कुत्ता-जातिके विषयमें मेरी कल्पना इस 


डी ज5 
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* वृक्षों, पशुओं आदिकी अछग अछग जातियांकी जो उपजातियां 
बनाई जाती हैं उन्हें साइन्सकी परिभाषा “स्पीसीज” कद्दा जाता है । 
हमने “जाति” शब्दका ही इसके लिये उपयोग किया है । 


२७४ . सम्यता महारोग 


तरह पिघल जाती है जिस तरह आसपासके पानीमें बरफका 
एक डला पिघलकर गुप होजाता है । मेरा वह “जाति”-विभाग 
अंब कहीं रहा ही नहीं। जबतक मेरा ज्ञान बहुत परिमित था, 
में बड़ी बुद्धिमत्ताके साथ उसके विषयमें चर्चा कर सकता था, 
वा यदि में अपने ज्ञान-क्षेत्रकी मनमानी हद कायम कर लेता, 
जैसे यदि में मिसालके तोरपर केवल उन जानवरोंतक अपनेको 
परिमित रखता जो आजकल इ'गर्लूणड देशमें पाये जाते हैं, तो 
भी में उनकी अलग अलग श्रेणियां वा जातियां कायम कर 
सकता था; किन्तु ज्यों ही मेंने अपने ज्ञानकी सीमाकों यानी 
अपने द्वश्-क्षेत्रको बढ़ाया कि तुरन्त मुझे अपना सारा “जातियां” 
कायम करनेका काम फिर नये -सिरेसे करना पड़ा। सच यह 
है कि जिसे में इस तरहका “जाति-विभाग” कहता हूं वह कोई 
“कुदरती” असलोीयत नहीं है बठ्कि केवल मेरा एक श्रम है जो 
मेरे अज्ञानके कारण यानी जिन पदार्थों को में देखता हूं उनमें 
मेरे एक दूसरेसे मनमानी प्रथकता कायम कर लेनेके कारण 
पैदा होजाता हे | 

अथवा एक दूसरी मिसाल आजकलके ज्योतिष-विज्ञानसे । 
हम कहा करते हैं कि चाँद जिस मार्गपर घुमता है वह अण्ड- 
वृत्त (इलिप्स ) अथांत्‌ अण्ड की शकलका है। किन्तु हमारा 
यह कथन बिल्कुल यथार्थ नहीं है। खोज करनेपर पता चलता 
है कि चाँदकोी कुछ ऐसी ही चंचलताके कारण जो कहा जाता 
है कि सूयेकी चजहसे पैदा होती है चाँदका मार्ग अरडवृत्त 
की शकलसे बहुत कुछ दूसरी ही शकलका होजाता है। वास्त- 
वमें जब ठीक ठीक हिलाब लगाया जाता है तो कहा जाता है 
कि केवल एक लमहेके लिये यह मार्ग एक विशेष अण्डवृत्तका 
एक भाग रहता है ओर दूंसरे लमहेमें किसी दुसरे अरडवृत्त- 
का पुक भाग होजाता हैं। अब हम यह कह सकते है कि 
चाँदका मार्ग एक ऐसी बेजाप्ता टेढ़ी रेखा है जो अण्डवृत्तसे 
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कुछ कुछ मिलती हुई है । यह एक नई कल्पना कायम हुई। 
किन्तु ओर अधिक खोज करनेपर पता चलता है कि जबकि 
चाँद जमीनके चारों तरफ घूमता है, जमीन खुद आकाश 
खूर्यके चारों ओर दोड़ी चली जारदहदी है--जिसक्रे कारण चाँद- 
का असली मार्ग किसी अंशमें भी अण्डवृत्तसे नहीं मिल 
सकता ! अन्तकों सूर्य भी अचल कहलानेवाले तारोंके चारों 
ओर घूमता रहता है ओर वे तारे भी बराबर घूमते रदते हैं। 
वास्तवमें अचल! इनमेंसे कोई भी नहीं। अब चाँदका मार्ग 
किस शकलका रहा ? कोई नहीं जानता; हमें उसका जरासा 
भी अनुमान नहीं होसकता--सच यह है कि “मार्ग! शब्द्का अब 
कुछ अर्थ द्वीहम नहीं कर सकते | यह सच हे कि यदि हम 
सूयेके कारण पैदा होनेवाली चश्ललताको नजरअन्दाज़ करने- 
पर राजी होज़ावें-जेलाकि हम अब भी ग्रहों और उपग्रहों 
( ?]०7८(५ ) आदिद्वारा पैदा होनेवाली चश्चलताकों बिल्कुल 
नज़रअन्दाज करते ही हैं--और यदि हम पृथ्वीके घूमनेको भी 
नज़रअन्दाज कर दें, और आकाशके अन्द्र इस समस्त सोर 

जगतू ( 50]47 5५9९८॥ ) के संयुक्त श्रमणको ओर उस केन्द्रफ 
श्रमणको जिसके चारों तरफ ये जोरोंके साथ घूमते हैं, इन सघ- 
को नजर अन्दाज करनेपर यदि हम राजी होजावें तो हम यह कह 
सकते हैं कि चाँद अण्डवृत्त की शकलमें घूमता है । किन्तु यह 
स्पष्ट है कि हमारे इस कथनका असली कुद्रती घटनाके साथ 
कोई सस्बन्ध नहीं । चान्द्‌ अण्डवृत्त की शकलमें नहीं घूमता-- 
केघल “पृथ्वीकी अपेक्षासे” भी नहीं--ओर शायद न कभी इस 
शकलमें घूम्ता ओर न कभी घूमेगा। यह कथन कि अमुक 
अम्ल॒ुक हालतोंमें चाँदका मार्ग अखण्डबृत्त होगा एक काम- 
चलाऊ राय वा एक उपयोगी कटपना होसकता है किन्तु यदद 
है केघल एक फटपना ही । जाहिर है कि जिस विश्वकी एकता 
वा अखण्डता खय॑ साइनसका एक अत्यन्त प्यारा सिद्धान्त है 
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उसकी कुछ थोड़ीसी घटनाओंको शेष समस्त घटनाओंसे पृथक 
करनेकी कोशिश करना केवल अपनी मूखेता दशाना है जिससे 
कोई फायदा नहीं होसकता । 
किन्तु आप कहेंगे कि यह बात गणितसे साबित की जा- 
सकती है कि इन इन हालतोंमें चाँदका मार्ग अण्डवृत्तकी शकल- 
का होगा। मेरा जवाब यह है कि जिस तरहका आजकलके 
अधिकांश मनुष्पोंका दिमाग बना हुआ है उस तरहके द्मिगको 
गणितका सबूत ययपि निरुसन्देह पक्का सबृत मालूम होता है 
तथापि उसमें भी ठीक वही दोष है कि वह असली कुद्रती 
घटनाओंसे कोई सम्बन्ध नहीं रखता। गणितके सबूृतका 
सम्बन्ध भी इस दिमागी कट्पनाके साथ है कि दुनियामें केवल 
दो दी चीजे' हैं एक चाँद ओर दूसरी जमीन जो एक दुसरेपर 
असर डाल रही हैं--किन्तु न कभी ऐसा हुआ ओर न कभी हो 
सकता है--ओर फिर इन दोनोंको एक दूधरेपर जो असर पड़ता 
है उसमें आकर्षणके नियम ([,3७ ० (39५॥907) को फर्जे 
करके ( जिसे वास्तवमें साबित करनेकी जरूरत है ), गणित 
अण्डवृत्त नामके एक कठ्पित मानसिफ नतीजेपर पहुंच जाता 
है। किन्तु इ्स तरहकी दुलीलसे यह नतीजा निकाल लेना कि 
“अण्डवृत्त' नामकी वास्तघमें 'प्रकति' में कोई चीज है, ओर ये 
बड़ी बड़ी आसमानी चीजे' अण्डवृत्तकी शकल्में घूमती हैं 
अथवा उस शकलछकी ओर उनका झुकावतक है, स्पष्ट एक 
अंधरेमें इस तरहकी छलांग मारना है जिसमें कोई किसी 
तरहका भी ओचित्य नहीं है। अन्तमें आप यह दलील देंगे कि 
इस तरहकी छलांग मारना इसलिये उचित है क्‍योंकि, यह 
मानकर कि चाँद और ग्रह-उपग्रह, सब अण्डवृत्तकी शकलोंमें 
घूमते हैं, आप वास्तवमें आगे होनेवाली बातोंकी पेशीनगोई 
कर सकते हैं, मिसालके तोरपर भ्रहंणोंकी पेशीनगोई कर सकते 
हें। इसके जवाबमें में केवल इतना ही कद्द सकता हूं कि टाइ्चो 
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ब्राहे ( डेनमाककंर रहनेवाला सोलहवीं सदीका एक मशहूर 
ज्योतिषी ) इस कल्पनाके आधारपर कि चाँद, सय्यारे ( ग्रह ) 
आदि प्राकचकों # के ऊपरसे ( /:0707००5 ) घूमते हैं करीब 
करीब उतने ही ठीक ठीक भ्रहणोंकी पेशनीगोई कर दिया करता 
था, और आजकलके ज्योतिषज्ञ भी अपने गणितके दिसाबमें उसी 
प्राकृचक्रके सिद्धान्तका कई जगह उपयोग करते हैं। प्राकृचक्र 
एक कल्पना थी जो एक खास मतलबके लिये कर लीगई थी; 
ऐसे ही अण्डवृत्त भी एक कहपना है जो उसी मतलबके लिये 
कर लीगई है| किसी किसी बातमें अण्डवत्तकी कल्पना अधिक 
सुविधाजनक कट्पना है किन्तु है वह भी कट्पनामात्र ही। 

दूसरे शब्दोमें इस “चाँदके मारग”के विषयमें (जेसाकि किसी 
भी दूसरी कुद्रती घटनाके विषयमें) हमारा शान या तो हकीकी 
ज्ञान दोगा ओर या सापेक्ष ज्ञान होगा। किन्तु हंकीकी मागको 
हम जान द्वी नहीं सकते, ओर सापेक्ष मार्गके विषयमें हम 
केवल इतना ही कह सकते हें कि वह कोई चीज हो नहीं (जिस 
तरह कि पशुओंकी अलग अलग जातियां कोई चीज नहीं)-- 
हम 'कुद्रत' के इस तरह टुकड़े नहीं कर सकते; इस तरहकी 
चीज “कुद्रत” में नहीं हे, बल्कि केवल हमारे दिमागोंमें है-- 
यह सब केवल एक विचार, एक कहटपना है १'। 


श्र द कः कै 
( इस जगहपर ग्रन्थकत्तोने एक दूसरी साइन्‍्स अथांत्‌ 
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# प्राकृचक्र उस गोल चक्रको कहते हैं जिसका केन्द्र किसी दूसरे 
बढ़े चक्रकी परिधिपर हो---अ० । 

]* तथापि मुझे यह कहनेकी जरूरत नहीं दे कि इस तरहकी कल्प 
नाएं बिल्कुल जरूरी हैं, क्योंकि जो समस्याएं हमारे सामने हैं उनपर 
केवल इन कब्पनाओंके जरिये ही हम भछा-बुरा थोड़ा-बहुत सोच सकते 
हूं (१९२०) । 
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फिजिक्स ( भोतिक शास्त्र ) से 'बोयलके नियम” ( 309675. 
[.59 ) नामक एक मशहूर सिद्धान्तको लेकर उसकी भ्रान्ति 
ओर अखत्यताको बड़े विघ्तार और योग्यताके साथ साबित 
किया हे---अ० ) 





मे ने के नई 

यही 'साइन्स” का “तरीका” है| सम्पूर्ण घटनाओंके केवल 
एक बहुत थोड़ेसे अंशको लेकर ही साइनस उनपरसे अपने 
(मियम'! ओर अपनी “व्याख्याण” तैयार कर लेती है; ओर फिर 
जब दूसरी घटनाए' जबरदस्ती सामने आती हैं तो धोरे घीरे वह 
नियम था वह व्याख्या फिर गलत साबित होकर लोप होजाती 
है | कोनरेड गेसनर (१६ वीं सदीका एक चिद्वान साइन्खदां) ने 
भोर शुरू दिनोंके दूसरे पशु-विज्ञान ( जूओलोजी ) के विद्वानोंने 
सींगोंकी तादाद परसे जानबरोंको अलग अलग “जातियों” में 
ब्रांटना शुरू किया था! सम्पत्ति-विजश्ञान ( पोलिटिकल इको- 
सोमी ) पहले तमाम सामाजिक कार्योको “चीजोंकी मांग ओर 
उनकी आमद्‌' के एक फर्जी नियमके अनुसार अलग अछूग 
श्रेणियोंमें तकसीम करता है | जब लोग पहले यह समभते थे 
कि जमीन चपटी है तो वे भारी चीजोंके जमीनपर गिरनेके 
सम्बन्धकी सब बातोंकोी “ऊपर ओर नीचे” इन दो शब्दोंके 
जरिये ते कर डालते थे। आकाॉशके अन्दर “ऊपर ओर नीचे” 
ये दो एक दूसरेके विपरीत दो दिशाए' समभी जाती थीं। भारी 
चीज “नीचे” को आती थीं; उनका स्वभाव ही यह था। किन्तु 
धीरे धीरे ज्यों ज्यों नई नई घटनाओंका पता चलता गया त्यों 
त्यों जानवरोंको उनके सींगोंकी तादादपर श्रेणियोंमें बांदना 
असम्भव होगया; ऐसे हो जब यह पता चला कि जमीन गोल 
है तो “ऊपर ओर नीचे” के कुछ अर्थ ही न रहे। फिर नये 
नियम बनाने पढ़े ओर नई व्याख्याए' तैयार करनी पड़ीं। 
जमीनकी सूरतमें--क्योंकि उस समय जमीनकों ही विश्वका 
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केन्द्र माना जाता था--इस नये “नियम” की कल्पना कीमई कि 
तमाम भारी पदार्थ खभावसे ही पृथ्वीके केन्द्रकी ओर आते हैं। 
कुछ दिनोंतक यह “नियम” बिल्कुल ठीक ओर सन्‍्तोषप्रद रहा 
किन्तु फिर कुछ समय बाद मालम हुआ कि जमीन विश्वका 
केन्द्र नहीं है, ओर कोई कोई भारी पदार्थ जैसे वृहस्पतिके उप 
अह बास्तवमें बिल्कुल भी प्रथ्वीके केन्द्रकी ओर नहीं आते। 
अज्ञानका एक ओर पिंड ( जिसके होते पुराना नियम कायम 
रह सका था ) अब सामनेसे हट गया, ओर कुछ समय बाद 
एक ओर नया “तियम” यानी “सर्वव्यापी आकर्षणका नियम! 
( (72८7538] 279०।७॥0॥ ) यानी यह नियम कि सब छोटे 
बड़े पदार्थ एक खास तरीकेसे एक दूसरेको अपनी अपनी 
ओर खींचते हें ) घड़ा गया, किन्तु सम्भव है कि यह नियम भी 
केवल हमारे अज्ञानके कारण ही सच्चा माना जारहा है; 
इतना ही नहीं यटिक इसमें अब कोई सन्देह नहीं रहा कि इस 
नियमको सच मान लेनेमें बड़ी गहरीसे गहरी कठिनाइयां 
सामने आती हैं। 

वास्तवमें अब हम एक बड़े महक्तवकी बातपर आपऊरंखे। 
कभी कभी यह कहा ज्ञाता है कि ऊपरकी तमाम दलीसल्मेंको 
मानकर भी ओर यह मानकर भी कि साइन्सके नियम अधरे 
ओर दोषयुक्त हैं, तथापि वे असलीयतके कुछ न कुछ निकट ज़रूर 
पहुंचते हैं यानी उनमें सचाईका अंश जरूर है, ओर जेसे जेसे 
नई नई घटनाए' हमें माल्ूप होती ज्ञाती हैं ओर उनके अनुसार 
पुराने नियमोंमें हम तब्दीली करते जाते हैं, बैसे बैसे ही असली 
यतके हम ज्यादह ब ज्याद्‌द नजदीक पहुंचते जाते हैं, ओर यदि 
हम केवल धैय से काम लें तो अन्तको अपने बयानमें हम ठीक 
असलीयततक पहुंच जावेंगे। किन्तु क्या यह बात ठीफ है! 
जब हमें तमाम घटनाओंका पता चल जावेगा तो हम किस 
तरहके ठीक ठीक बयानतक पहुंचेंगे ? यह याद्‌ रखते हुए कि 
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“कुद्रत”एक और अखर्ड है, ओर यदि हम किसी एक तरहकी 
घटबाओंको ( जैसेकि चाँदके घूमने की सुरतमें ) बाकी तमाम 
घटनाओंसे अलूग करके उनके लिये एक ठोक ठीक “नियम! कायम 
करनेकी कोशिश करें तो यह पहलेहीसे ते सप्रकना चाहिये कि 
जिस नतीजेतक भी हम पहुंचेंगे वह असत्य हुए बिना नहीं 
रह सकता, क्‍या यह सब देखते हुए यह बात स्पष्ट नहीं हे कि 
हमारा ध्येय सदा ही हमसे अनन्त दूरीपर रहेगा ? यदि किसी 
खास खोजके सम्बधकी केवल दो-तीन बातोंको छोड़कर बाकी 
सब बातें किसीको मालूम हों तो यह कहना युक्तियुक्त समझा 
जासकता है कि उसका शान करीब करीब ठीक है; किन्तु जब 
हम यह जानते हैं कि “कुद्रत” की खोज करनेमें करोड़ों घट- 
नाओमेेंसे हमें एक प्रकारसे केवल दो-तीन हो मालूम होती हैं, 
तब यह जाहिर है कि किसी भी समय नई घटनाओंके मालूम 
होनेके कारण जो नया “नियम” हमें बनाना पड़ेगा वह मुमकिन 
है हमारे तमाम पुराने हिसाबको उलट-पुलट कर दे। किसी 
दीदारके अधिकाधिक नजदीक पहुंचते जाने ओर '“ध्र्‌ वतारे'के 
अधिकाधिक नजदीक पहुंचते जानेमें बड़ा अन्तर है। पहली 
सूरतमें आप तेजीके साथ अपने प्रयल्लोके अन्तिम ध्येयकी ओर 
बढ़ रहे हैं, दूसरी सूरतमें आप केवल एक खास दिशामें चले 
जारहे हैं। साइनलकी तमाम कल्पनाए' आम तोरपर ऊपरकी 
दूसरी श्र णीमें आती हैं। वे केवल उस दि्शाको सूचित करती हैं. 
जिस दिशामें उस खास समयपर इन्सानका दिमाग चल रहा 
है, किन्तु उनसे किसी ध्येयका निशान नहीं मिलता। मोके 
मोकेपर ध्येयका एक आभाससा दिखाई देने लगता है जिसके 
पीछे, जिस तरह कि वन-मरीचिका वा मझगतष्णिकाके पीछे 
लोग तेजीके साथ दोड़ने रूगते हैं; किन्तु वास्तवमें कहीं कोई 
सीमा वा ध्येय नहीं होता, बह केवल दि्क््‌वक्रके समान जिस 
स्थानपर मनुष्य उस समय खड़ा हुआ था उस स्थानसे उत्पन्न 
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हुआ एक श्रम था ओर ज्यों ही मनुष्य उस स्थानसे हटा कि 
वह फिर लोप होगया । 
श्र औः हैः हैः 
( इस स्थानपर श्रन्थकत्तांने विस्तारके साथ न्यूटनके आक- 
पेंण-नियम ( .3५ ० (59५॥9६0०॥ ) की श्रान्तिको तथा 
उसकी गणित-सम्बन्धी असत्यताको दर्शाया है। ) 


श्र श्र मैं रह 

ओर वास्तवमें साइन्सके बड़ेसे बड़े सिद्धान्तोंकी आजकल 

जो बुरी हालत होरही है उससे यह दिखाई नहीं देता कि हम 
असलीयत” को जाननेफके अधिकाधिक नजदीक आते जारहे 
हैं। फिजिक्स ( भोतिक विज्ञान वा पदार्थ-विज्ञान ) का अणु 
वाद ( ऐटमिक थिपरी ) इस समय एक जबरदस्त गोलमारूकी 
हालतमें पड़ा हुआ है; डारविनके विकास-वादके इस सिद्धान्तमें 
कि निर्बेल पशु-जातियां छट छटकर नष्ट होती जाती हैं ओर 
अधिक बलवान बचती जाती हैं एक भयंकर अधरापन साबित 
होचुका है; हालदीमें ज्योतिष-विशानका यह मोलिक सिद्धान्त 
कि चाँद ओर सय्यारोंके मार्ग स्थिर हैं खणिडित होचुका है 
भू-विज्ञान ( जिओलोजी ) ठीक आजकल तरह तरहके संक्षोभों 
ओर तूफानोंमें गि रफ्तार नजर आता है; “रोशनी” की “अण्ड्य 
लेटरी थियरी” ( अर्थात्‌ यह सिद्धान्त कि रोशनी ईथरकोी तरंगों 
से पैदा दोती है इत्यादि ) के सामने इस समय भयंकर ओर 
निस्सन्देह अभेद्य कठिनाइयां आन उपस्थित हुई हैं; सम्पत्ति 
विज्ञानके बुनियादी सिद्धान्त अथांत्‌ 'वेल्यु' थियरी' ( हर चीज़की 
'कीमत' लगानेके सिद्धान्त ) का सवनाश होचुका ओर उसे 
त्याग भी दिया गया--इन सब बातोंसे यद्द हरगिज़ दिखाई 
नहीं देता कि हम ठीफ ठीक असलीयतको जाननेके अधिक 
निकट आते जारहे हैं! कोई अमनेय सिद्धान्त अथवा ऐसा 
सिद्धान्त जो करीब करीब अभमेद्य भी हो, एक वैसी ही बेमाइमे 
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बात है जेसाकि एक असेद्य कवच । निस्प्तन्देह यदि कसी भी 
तोपकी गोलियां आपको देदीजावें आम तोरपर आप एक 
ऐसा कवच बना सकते हैं जिसे वे गोलियां न भेद सक; किन्तु 
चाहे केसा भी कवच आपको देदिया जाबे आप सदेव ऐसी 
गोलियां भी निकाल सकते हैं जो उस कवचके टुकड़े टुकड़े कर 
डाल। 

साइनसकी अनेक शाखाओंपर गोर करनेसे यह बात एक 
अजीब तरहसे समकरूमें आजाती है कि साइनसका तरीका 
किस तरह बनावटी हृदबन्दी वा असली जहारूतका तरीका 
है। में ज्योतिष-विज्ञानकमी कुछ मिसालें लेचुका हूं ओर 
ज्योतिष-विज्ञान ( ऐस्ट्रोनीमी ) तमाम भोतिक साइन्लोंमें सबसे 
अधिक ठीक ओरे निर्श्नान्त माना जाता है। क्या यह विवित्र 
बात मालूम नहीं होती कि ज्योतिष-विज्ञान--यानी आकाशके 
उन सूर्य, तारों आदिका अध्ययन जो हमसे ओर सब पदार्थों 
की निरूबत ज्यादह दूर हैं, और जिनका देखना-भालना सबसे 
अधिक कठिन हे--तमाम विज्ञानोंमें सबेसे अधिक निश्चोन्‍्त 
माना जाचे ? किन्तु इसकी वजह भी साफ है। ज्योतिष-विज्ञान 
इसीलिये ओर सब विज्ञानोंसे अधिक निर्ध्नान्त ओर निर्दोष है 
क्योंकि उसके विषयमें हमारी जानकारों भी ओर सबकी अपेक्षा 
कम हे--क्वोंकि उप्के सम्बन्धकी असली घंटनाओंका हमें 
बिलकुल भी ज्ञान नहीं हेै। अनन्त आकाशके अन्द्र वास्तवमें 
हम एक ऐसे छोटे से जरेके ऊपर खड़े हैं ओर कालकी जिन 
छोटी छोटी अवधियोंतक हमारा खयाल पहुंच सकता है वे 
अवधियां तारोंकी अद्युत और विशाल दोड़ोंके मुकाबलेमें इतनी 
क्षणिक ओर अनस्थाई हैं कि हमारी हालत बहुत कुछ डस 
छोटं से कोड़ेके समान है. जो किसी रेलवे लाइनकी सर्वे करना 
ओर उसके ऊररसे जानेवालो गाड़ियोंकी दोड़के (नियम! बनाना 
शुरू कर दे। ओर जिस तरह एक मनुष्य किसी बहुत बड़े 
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गोल चक्रका एक बहुत छोटासा भाग देखकर आसानीसे उसे 
सीधी रेखा समभ बैठता है, वैसे ही हम ज्योतिष-विज्ञानमें उन 
सस्ते नतीजों ओर नियमोंकों लेकर आखसानीसे सन्‍्तुष्ट होजातें 
हैं जो ज्यादह दूरका अनुभव प्राप्त होनेपर हमें फोरन त्याग देने 
पड़ेगे। उस मनुष्यको, जिसकी हमने अभी मिसाल दी है, 
अपनी 'सीधी रेखा'के बराबर बराबर शायद बहुत दूरतक 
जाकर इस बातका पता चलेगा कि वह रेखा सीधी नहीं बल्कि 
भीतरको मुड़ती हुई है; उसे अपनी इस मुड़ती हुई रेखाके बरा 
बर बराबर शायद ओर भी अधिक दूरतक जाकर यह मात्दुम 
होगा कि वह रेखा गोलचक्र नहीं है; ओर ओर भी अधिक दूर 
तक चलकर उसे पता चलेगा कि वह रेखा अण्डवृत्त (:)]952 
है वा व्यावत्त न (59८७)) है वा अनुवृत्त (297400०9) है वा 
इन शकलोंमेंसे कोईसी भी नहीं हे; किन्तु इस बातसे कि वह 
किस खास शकलकी रेखा है उस मनुष्यके अन्तिम ध्येयमें 
जमीन आसमानका फरक पड़ जावेगा । यही हाल ज्यांतिषश्का 
है; ओर फिर भी ज्योतिषको एक निर्भान्‍न्त साइन्स माना 
जाता हे ! 

इसी बातकी दूसरी मिसालके तोरपर में मेक्सवेलकी पुस्तक 
४[|+९0५ ० निंदा ”से नीचे लिखे वाक्य उद्धत करता 
हु; जिन शब्दोंके नीचे जोर देनेके लिये लकीर है वह मेरी दी 
हुई है 

“पदार्थोके उन भोतिक गुणोंको बयान करनेमें, जिनका 
सम्बन्ध पदार्थोकी गरमीके साथ है, हमने पहले ठोस चीजोसे 
शुरू किया जिन्हें हम सबसे आखसानीके साथ उठा सकते ओर 
रख सकते हैं, उसके बाद हम पानी जैसी रकीक चीजोंपर आये 
जिन्हें हम खुले बरतनोंमें रख सकते हैं, अन्तमें अब हम हवा 
जैसी चीजों ( गैसेज ) पर आये जो खुले बरतनोंमेंसे उड़ जाती 
हैं भौर जो आम तौरपर दिखाई भी नहीं देतीं। इन तीनों 
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हालतोंका पहलेपहल अध्ययन करनेके लिये यही सबसे अधिक 
खाभाविक क्रम है । किन्तु जब हम एक बार माइकी इन 
तीनों अलग अलग हालतों (यानी ठोस चीजों, रकीक चीजों 
"र हवाई चीजों। के मोर्ट मोर्ट गुणोंसे परियित होजाते हैं 
तब साइन्सकी दृष्टिसे इन तीनों हालतोंके अध्ययन करनेका 
सबसे अधिक उचित तरीका इसके ठीक बरअक्स है; यानी 
' पहले हवा जैसी उड़नेवाली चीजे', क्योंकि उनके नियम सबसे 
अधिक सीधे ओर सरल हैं, उसके बाद आगे बढ़कर रकीक 
चीजे' जिनके अधिक पेचीदा नियमोंका हमें हवाई चीजोंकी 
अपेक्षा कहीं ज्यादह अधरा ज्ञान हे, ओर अन्तमें वे अत्यन्त 
थोडीसी इनी-गिनो बातें जो अभीतक हमें ठोस च्ीजॉंकी बना 
वटके विषयमें मालूम होसकी हैं । 
इसका मतलब यह है कि 'साइन्स' के लिये उन हवा जैसी 
काम करना ज्यादह आखान है जिन्हें हम देख नहीं 
सकते ओर जिनके विषयमें हम बहुत कम ज्ञान प्राप्त कर सकते 
हैं, ओर उसके मुकाबलेमें ठोस चीजोमें काम करना मुश्किल है 
जिनसे हम परिचित हैं ओर जिन्हें हम आसानीसे धर-उठा 
सकते हैं! यह बड़ा विचित्र नतीजा मालूम होता है किन्तु 
देखनेसे मालम होगा कि साइन्सका आम तरीका यही है-- 
सम्भवतः सच यह है कि हवा जैसी उड़नेवाली चीजोंके नियम 
रकीक चीजों वा ठोस चीजोके नियमोंसे अणमात्र भी ज्यादह 
आसान वा सरल नहीं हैं, किन्तु महज इस वजहसे क्योंकि हम 
हवा जेसी चीजोंके विषयमें दुसरी चीजोंकी निस्वत इतनी 
अधिक कम जानकारी रखते हैं, उनकी बाबत नियम घड़ लेना 
हमारे लिये वनिस्व॒त ठोस चीजोंके ज्यादद आखाने है ओर 
हमारी गलतियोंका पकड़ा जाना ज्याद्ह मुश्किल है। 
-. अब जिस तरह कि “ज्योतिष! को हम एक “बिल्कुर्ल ठीक 
साइनस” इसलिये बना सके क्योंकि उसके सम्बन्धकी असलो 
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घटनाए' इतने बड़ ओर जबरद्रूत पैमानेपर होती हैं कि दम ; 
उनका केवल एक बहुत ही छोटासा अंश देख पाते हें--यानी. 
महज दो-चार छोटी छोटी बातें--ओर इसौलिये अपने अज्ञानके ' 
कारण हम जो चाहे नियम घड़कर जोरोंसे उसका पक्ष लेने 
लगते हैं; ठीक उस्री तरह हमारे वेज्ञानिक बोधके दूसरे सिरेपर 
रसायन-विज्ञान ( कैमिस्टरी ) ओर भोतिक विज्ञान (फिजिक्स) 
इसलिये करीब करीब टीक साइन्से' बन गई' क्योंकि इनसे 
सम्बन्ध रखनेवाली असली घटनाए' इतने सूक्ष्म और बारीक 
पैमानेपर होती हैं कि हम तमाम छोटी तफसीलोंकों नज़र- 
अन्दाज करके केवल यहां-वहां थोड़े से मोर्ट मोर्ट नतीजोंको 
देख पाते हैं । द क्‍ 
कै नेक नैः हि मै 
[ इस जगहपर रसायन-विज्ञानसे एक उदाहरण लेकर 
लेखकने अपने ऊपरके कथनको साबित किया है ओर फिर 
लिखा है कि--“यही वात बिजली, रोशनी, गरमी ओर अन्य 
भोतिक खाइन्सोंके विषयमें कही जासकती है, किन्तु जो बात 
काफी स्पष्ट है उसे ओर अधिक विघस्तारसे साबित करनेकी जरू- 
रत नहीं है ।?--अ० ] 
. ओऔँ मै नै ्ः ्ः 
किन्तु अब यदि मोर्ट तरीकेपर मुख्तलिफ साइन्सोंकों तीन 
हिस्सोंमें तकसीम किया जाये, पहलेमें ज्योतिष ओर भू-विज्ञान 
जैसी साइन्से', दूसरेमें रसायन ओर भोतिक विशान जौसी, तो 
इन दोनोंके अलावा साइन्सके मशाहदेका एक तीसरा मैदान 
ओर बाकी रह जाता है; यद्द मैदान न तो ज्योतिष-विज्ञान (ओर 
भू-विज्लान) के मेदानकी तरह हमसे इतना दूर और इतना ऊपर 
है कि हम उसके एक बहुत ही थोड़े हिस्सेको देख पाते हैं, और 
न रसायन-विशान ओर भोतिक विज्ञानके मैदानकी तरह हमसे 
इतना अधिफ नीचे ओर देश और फालफी इतनी सूक्ष्मसे सूक्ष्म 
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स्थितियोंके अन्द्र है कि हम उसके केवल मीटे मोटे नतीजॉतक ही 
पहुंचकर रह जाते हैं; बहिक यह तीसरा मैदान उन दोनों मैदा- 
नोंकी निस्‍्वत मनुष्यके साथ एक ही ओर बराबरकी सतहपर 
वाकी है,यह मैदान उस संसारका मैदान है जो शरीरधारी संसार 
कहाता है, इस मैदानकी अनेक खाइन्सोंमें व्यक्तिर्बसे ओर 
समष्टि-रूपसे मनुष्यका, उसके इतिहास ओर उसकी उन्नतिका, 
पशु-जातियोंका, वृक्ष-चनस्पतियोंका, और जीवनके नियमोंका 
अध्ययन किया जाता है; इसमें ज़ीवन-विज्ञान ( बाइश्रोलोजी ), 
समाज-विज्ञान ( सोशियोलोजी ), इतिहास ( हिस्टरी ), मनस- 
विज्ञान ( साइकोलोजी ) इत्यादिकी साइन्सें आजाती हैं। अब 
जाहिर है कि यह मैदान वह मेदान है जिसके विषयमें मनुष्य - 
को सबसे ज्यादह जॉनकारी प्रांत है। में यह नहीं कहता कि 
इन बातोंके विषयमें मठुष्प सबसे अधिक नियम घड़ता है, 
किन्तु वह इस मैदानकी घटनाओंसे ओर सब मैदानोंकी निस्बत 
ज्याद्त परिचित है। यदि तारोंके घ्मने ओर उनकी आदतोंके 
बारेमें या रसायनकी चीजोंके बारेमें मनुष्य एक बात देखता 
है-ज्योतिष-विज्ञान अथवा रसायन-विज्ञानके इन दूरके मैदानों- 
में यदि वह एक मशाहदा करता है--तो उसके मुकाबलेमें वह 
अपने भाई मजुष्योंके चलन ओर उनकी आदतोंके बारेमें हज़ारों 
ओर छाखों बातें देखता है ओर जानवरों ओर वृक्षोंकी आदतों- 
के सैकड़ों ओर हजारों मशाहदे करता है । तब क्या यह बात 
विचित्र बात नहीं हे कि इसी मैदानमें आकर मनुष्य सबसे 
अधिक संशयात्मा होजातां है ओर सबसे कम जोरोंके साथ 
अपने विचारों ओर अपनी कर्पनाओंका प्रतिपादन करता है; 
ओर उसे सबसे अधिक संदेह इस बातका रहता है कि इस 
मेदानमें कोई एक “नियम” है भी वा नहीं? क्‍या यह बात 
हमारे इस पक्षका पूरा पूरा समर्थन नहीं करती कि “साइनल” 
एक अव्पक्ष बालककी तरद ढीक वहांपर सबसे ज्यादह निश्चित 
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'और-असंदिग्धि होती है और वहींपर सबसे ज्यादह जोर देती है 
'जहांपर कि उसे घास्तविक ज्ञान सबसे कम होता है । 
किन्तु इसके जवाबमें यह कहा जावेगा कि जानदार पदा- 
थॉ'के साथ सम्बन्ध रखनेवाली घटनाए' ज्योतिष ओर भोतिक | 
विज्ञानकी घटनाओंकी निस्बत इतनी ज्यादह पेचीदा हैं कि इस 
पेचीदगीके कारण ही “पक्की”! साइनल उनके विषयमें अधिक 
उन्नति नहीं कर पाती। यद्यपि मनुष्य तारोंकी आदतोंकी 
निस्बत अपने सहजातीय मतुष्योंकी आदतोंका करोड़ों गुणा 
ज्यादद ज्ञान रखता है, तथापि मनुष्य-जातिकी आदतोंका 
विषय तारोंकी आदतोंके विषयकी अपेक्षा करोड़ों गुणा ही 
ज्यादह पेचीदा है ओर इसीलिये मनुष्यका बढ़ा हुआ ज्ञान भी 
“साइनस'की इस ओर उन्नति करनेमें कारामद नहीं होसकता । 
इस मेंदानमें साइस्सकी अनिश्चितताकी यह वजह बताई जाती 
हे। किन्तु इसमें सार बिरुकुल नहीं। यह बिलकुल एक कठ्पना- 
मात्र है कि ज्योतिष-सम्बन्धी घटनाए' सजीव संसारकी 
घटनाओंसे पेयीदा हें। यदि हम एक क्षणभरके लिये भी 
सोच तो हमें मालूम होजावेगा कि वास्तवमें ज्यों तिष-सम्बन्धी 
घटनाओंफकी पेचीदगीका कोई अन्त ही नहीं। चाँदहीकी 
चालको लीजिये; जो कुछ हमें इस समय इस विषयका थोड़ासा 
ज्ञान है उससे ही हम जानते हैं कि चाँदकी चालका पृथ्वीकी 
जगह ओर उसके डोलके साथ ओर साथ ही समुद्रके ज्वार- 
भाडेके साथ कुछ न कुछ सम्बन्ध हे, सर्यकी जगह ओर सयके 
डीलके साथ भी चाँदकी चालका सम्बन्ध है, ओर हर ग्रह 
अर्थात्‌ हर सय्यारेकी जयह ओर उसके डोलके साथ भी 
याँदकी चालका सम्बन्ध है, ऐसे ही तमाम दुमदार सितारोंकी 
अलग अलग जगह ओर उनके अलग :अलछग डीलोंके .साथ भी 
चाँदकी चालका सम्बन्ध हे ओर इन दुमदार सितारोंकी 
संख्या भी असंख्य हे ओर उनके विषयमें दमें ज्ञाव भी नद्ारद्‌, 
१७ 
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ऐसे ही उदका यानी टथनेवाले वारोंके मार्गोके साथ चाँदकी 
चालका सम्बन्ध हैं, ओर अन्तमें एक एक तारे वा नक्षत्रकी 
जगह ओर उसके डीलका भी चाँदकी चाहूपर असर पड़ता 
है| सब जानते हें कि थोर्ड्से थोर्ड समयके लिये भी इस 
समस्याकों हल कर सकना कतई नामुमकिन है, किन्तु इसपर 
जब “काल! का प्रश्न भी बीचमें आजाता हे ओर जब हम यह 
सोचते हैं कि ज़्योतिषकी द्ृष्टिसे इस समस्याके साथ यदि 
हम थोड़ा-बहुत भी न्याय करना चाहें तो कमसे कम दश 
लाख वर्षके लिये उसे हल करना होगा, और इस बीजमें 
पृथ्वी, सूर्य ओर बाकी तमाम तारागण इत्यादि, जिनपर इस 
समसस्‍याका हल निर्भर है, सब बराबर अपनी अपनी जगह बद- 
लते रहेंगे तो यह साफ जादिर होजाता है कि इस समस्याकी 
पेचीदगीका कोई अन्त नहीं--ओर इसपर भी यह सब “ज्योतिष- 
विज्ञान' का केवल एक अत्यन्त छोटासा अंश है । इसलिये यह 
बहस करना कि जानदार पदार्थोसे सम्बन्ध रखनेवाली घट- 
नाओकी अनन्त पेचीद्गीकी निस्वत तारोंकी चालकी अनन्त 
पेचीद्गी अधिक है वा कम है ऐसा ही है जैसा यह बहस 
करना कि बाप (ईश्वर) , बेटा ( ईला ) ओर रूद कुदस ( होली 
गोस्ट ), ( ईसाई जिसूत्ति ) में कौन पहले हुआ ओर कोन पीछे, 
अथवा यह बहस करना कि रूह कुदुस खुद ब खुद पैदा हुई थी 
वा किसी दूसरेसे पैदा हुई थी--हम ऐसी चोजोंकी बहस कर 
रहे हैं जिनकी बाबत हम विल्कुछ कुछ भी नहीं समझते । 
“कुद्रत” एक है। दम अनुमान कर सकते हैं कि वह 
अपने छिसी एक विभागमें दूसरे विभागकी निस्यबत कम अगाघ 
कम गूढ़ अथवा कम अदुभुत नहीं होलकती है। लेकिन 
च'कि हमारा अपना जीवन खास खास हालतों ओर खास 
खास सीमाओंके अन्द्र है इसलिये हम कुदरतके उस हिस्सेको 
'ज्यादद गहराईके साथ देख सकते हैं जो एक प्रकारसे हृस्तीकी 
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उसी सतहपर है जिस सतहपर कि हमारा अपना जीवन है। 
मनुष्य-जातिके अन्दर हम कुद्रतको साक्षात्‌ देखते हैं; यहांपर 
हमारी नजर घुस सकती है भोर हम देख लेते हैं कि कुद्रत 
इतनी अगाध ओर अदभुत है कि जिसकी किसी तरह हम 
कटपना भी नहों कर सकते; जो कुछ हम मनुष्य-जातिके 
विषयमें सीख सकते हैं वह सबसे अधिक मूल्यवान शिक्षा है 
जो हम कुद्रतके किसी हिस्सेके विषयमें भी हासिल कर सकते 
हैं। ओर जिन मैदानोंमें 'साइनस” बड़े आनन्दके साथ विहार 
करती है वहांपर कद्दना होगा कि हम कुदरतके कपड़ोंका केवल 
दामिन ही देख पाते हैं; और चाहे हम कितने भी ठीक ठीक 
उसे क्यों न नापें फिर भी हमें दामिनके सिवा उन मैदानोंमें 
और कुछ दिखाई नहीं देता । 
किन्तु एक ओर दलील है जिसपर अक्सर बहुत जोर दिया 
जाता है ओर जिससे यह साबित करनेको कोशिश कीजाती है 
: कि साइन्सके 'नियम',साइन्सकी व्याख्याएं ओर साइन्सके बया- 
नात प्रधान अंशमें सत्य हैं। वह दलील यह है कि इन नियमों 
आदिकी सहायतासे हम भावी घटनाओंकी पेशीनगोई कर 
सकते हैं । किन्तु इस दलीलपर हमें अधिक समय शोनेकी 
जरूरत नहीं हे। जे० एस० मिल#ने अपनी “लाजिक” नामक 
पुस्तकमें दर्शाया है--ओर थोड़ासा भी सोचनेसे साफ समभमें 
आजाता है--कि किसी पेशीनगोईकी सफलरूता यानी सचाईसे 
यह साबित नहीं होता कि जिस कदपनाके आधारपर वह 
पेशीनगोई की गई थी वह कट्पना भी घास्तवमें सच ही है। 
“इससे केवछ इतना साबित होता है कि उस पेशीनगोईके लिये 
वह कल्पना उपयोगी थी । 
एक समय वह था जबकि छोग सूप्रेको एक ऐसा देवता 

मानते थे जो प्रति दिन प्रातःझकाल अपने रथमें बैठकर निकलता 
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था, वह भी एक समय था जबकि पृथ्वीको विश्वका केन्द्र 
माना जाता था ओर सूर्यको एक आगका गोला माना जाता 
था जो पृथ्वीके चारों तरफ घूमता था। उन दिनों लोग पूरे 
निश्चयके साथ यह पेशीनगोई कर सकते थे कि अगले दिन 
सवेरे सूय निकलेगा, बिक उसके निकलनेकी घड़ीतक बता 
सकते थे; किन्तु इससे हम यह नतीजा नहीं निकालते कि उन- 
की कल्पनाए' ठोक थीं। जब ऐड मल ओर लैवेरिअर ( १६वीं 
सदीके दो यरोपियन ज्योतिषज्ञ जिन्होंने वत्त मान यरोपके 
लिये पहलेपहल 'नपल्‍य न! तारेका पता लगाया ) ने इस 
बातकी पेशीनगोई की थी कि खय्यारा नेपृल्यन आस 
मानके अमुक हिस्सेमें दिखाई देगा तो उन्होंने जाने हुए 
सय्यारोंकी चालोंके जिन सस्वन्धोंकों थे देखते थे उनसे 
एक बेजाने सय्यारेकी वाबत एक छोटीसी पेशीनगोई की थी, 
किन्तु इससे यह साबित नहीं होता कि इन चालोंके विषयमें 
वह सर्वेव्यापी समझा जानेवाला कठिपत नियम, जो “आक- 
धंणका नियम” कहलाता है, ठीक है। इससे केवल यह साबित 
:होता है कि उस छोटेसे कायके लिये यह नियम उपयोगी सिद्ध 
हुआ--निस्सन्देह ज्योतिष-विज्ञानकी वाघ्तविक समस्याओंके 
मुकाबलेमें, जिनके लिये यह नियम शायद बविव्कुल नाकाफी है, 
यह पेशोनगोई एक अत्यन्त छोटीसी पेशीनगोई थी । 
हम ऊपर लिख चुके हैं कि टाइचोब्राहे, जो एक बड़ा अच्छा 
ज्योतिषज्ञ था, चाँदके मागके विषयमें प्राकचक्रके सिद्धान्तको ही 
मानता रहा। वह समभकता था कि प्ृथ्वीके चारों तरफ चाँद्‌- 
का मार्ग चक्र ओर प्राकृचक्रा एक खास तरहका मेल है | 
कैप्लर#ने आकर अर्डवृत्तका विचार शुरू किया। ओर 
आगे चलकर उस स्थानके बदलते रहनेके कारण जिसपर पहुंच- 
कर चाँद पृथ्वीके सबसे अधिक निकट आजाता है तथा अन्य 
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कई कारणोंसे चाँदके मार्गमें जो अन्तर पैदा होजाते हैं, उनकी 
चजहसे अडत्ृत्तके सिद्धान्तकों भी छोड़ देना पड़ा ओर यह 
मानना पड़ा कि चाँदका:मा्ग एक बेअन्त टेढ़ी रेखा है जो 
किसी खास विन्दुपर अंडवृत्तसे मिलती हुई है ओर जिसका 
पृथ्वीसे एक निश्चित ओसत फासला बना रहता है किन्तु जो 
कभी एक ही विन्दुपएर वापिस नहीं आती यानी जो किसी 
खास किस्मकी बन्द्शकल नहीं बनाती | अन्तको मिस्टर ज्योज 
डाविनकी खोजोंने निश्चित औसत फासलेकी कल्पनाका भी 
अन्त कर दिया ओर अब उसकी जगह एक ऐसी व्यावत्तेन रेखा 
( 5:43! ) की कल्पना कायम की जो रेखा बराबर बाहरकी 
ओर अधिकाधिक बड़ी होती ज्ञाती है। निस्सन्देह कोई भी 
चार कट्पनाए' एक दूसरेसे इससे अधिक भिन्न नहीं दोसकतीं 
जितनी कि ये चारों कटपनाए' हैं। तथापि यदि अगले सालके 
लिये किसी श्रहणकी पेशोनगोई करनी हो तो इनमेंसे चाहे जिस 
कल्पनाको काममें लेआइये, कुछ भी अन्तर नहीं पड़ेगा । सच 
यह है कि अखघली समस्या इतनो विशाल हे कि कुछ साल 
आगेकी पेशीनगोई उस समसस्‍्याके एक प्रकारसे केवल थोड़ेसे 
बाहरी सिरेको स्पश करती है, किन्तु यदि इन चारोंमेंसे हरेक 
सूरतमें पंशीनगोईके पूरा होजानेसे यह नतीजा निकाला जाचे 
कि वह कट्पना भी सच्ची है जिसके आधारपर पेशीनगोई की 
गई थी तो अन्‍्तमें ऐसे पररूपर विरोध्री नतीजे निकलेंगे कि 
जिनके जंजालमेंसे निकल सकना कतई नामुमकिन होगा | 
इसलिये किसी पेशीनगोईकी सफलता केवल यह जाहिर 
करती है कि जिस कल्पना वा नियमको आधार मानकर वह 
पेशीनगोई की गई थी वह कल्पना वा नियम उस पेशीनगोईका 
फाम चलानेमात्रके लिये उपयोगी सिद्ध हुआ। बतोर इस तरह- 
की उपयोगी कल्प नाओंके, ओर यदि्‌ उनका उपयोग केवल इतने 
थोड़े थोड़े समयके लिये किया जावे जिनके अन्दर उनकी 
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सत्यता ओर असत्यताकी परख की जासकती है, तो इस काम- 

के लिये साइन्सकी कटपनाए” सचमुच बंडी अमूल्य हैं वास्तवमें 
इतनी अमूल्य हैं कि उनके बिना हमारा काम ही न चछ सकता 

था; किंतु जब इन कल्पनाओंकोी असली चीज़ मान लिया जाता 

है, जबकि मिसालके तौरपर उस “आकर्षणके नियमको, जो सूर्य 
तारागण आदिकके बहुत ही थोड़े से अध्ययनसे घड़ लिया गया 

है, एक व्यापक सत्यता मान लियः जाता है, जब लाखों तथा 

करोड़ों वर्ष आगे-पीछेकी घटनाओंका उससे हिसाब लगाया 
जाने छगता है, ओर सय्यारोंके मार्ग, अथवा प्ृथ्वीकी आखु, 

अथवा सैर जगतके स्थायित्वके विषयमें उसके आधारपर ऐसी. 
पेशीनगोइयांकी जाती हैं जिनकी सचाईकी कोई परख नहीं हो 
सकती--तो हम केवल इतना ही कह सकते हैं. कि जो लोग 
इस तरहकी दलीलें करते हैं वे अललीयतसे दूर मानो अखली- 

यतरूपी गोल चक्रकों केवल सरुपशे करती हुई एक सीधो रेखाके 
ऊपरसे उड़े चले जारहे हैं। क्योंकि जिस तरह किसी चअक्रके 
एक बहुत थोड़ेसे भागमें चक्रकी दिशा ओर उस स्थानपर स्पशे 
करनेवाली सोधी रेखाकी दिशा एक ही होती है वेसे ही साइ स- 

की ये कल्पनाए' उस छोटेसे मैदानमें, जो हमारे मशाहदेमें 
आजाता है, कुद्रतकी सद्चाइयोंको खासा अच्छा प्रकट कर देती 
हैं; किन्तु जिस तरह उस सीधी रेखापर चलते चलते हम बहुत 
जल्‍दी चक्रसे हट जाते हैं उसी तरह अपने असली मशाहदेके 
मैदानसे बाहर थोड़ी दुरतक भी इन कल्पनाओंका अनुसरण 
करके हम शीघ्र ही असलीयतसे जुदा होजाते हैं &। 
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७ प्रायः इमारे तमाम विचारों, हमारी कल्पनाओं, और हमारे घई़ 
हुए “नियमें।” इत्यादिके विषयमें यद्द कहा जासकता है कि वे उसी 
तरह एक नुकतेपर “कुदरत” नामकी असलीयतको स्पर्श करते हैं जिस 
तरह एक सीधी रेखा एक नुक्तेपर किसी चक्रको स्पश करती है। उस 
जुकतेपर वे विचार आदि असलीयतरकी दिशाकों सूंचित करते हैं और 
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'खाइन्स'के आम तरीकेके सम्बन्धमें दो-चार .शब्द्‌ ओर | 
साइनस “कुद्रत”की घटनाओंको देखकर उनसे “नियम”“घड़ती 
है, ऐसी छोटी छोटी मामूली बातोंसे जिन्हे' देखा ओर अनुभव 
किया जासकता हैं साइनस ऐसे वड़े बड़े छायारूपी असूल 
कायम कर छेती है जो न रुपश किये जासकते हैं ओर न देखे 
जासकते हैं। दूसरे शब्दोंमें अपने विचार करनेकी आसानीके 
लिये हम चीजोंकी कई अलग अलग श्रेणियां बना लेते हैं । यह 
अलग अछग श्रेणियां किस तरह बनती हैं? यह इस तरह 
बनती हैं कि अलग अरूुग पदार्थोकी भिन्नतामें भी दमें कहीं 
कहीं एक तरहकी समानता दिखाई देती है । बहुतसे पदार्थों में 
मु्दे कुछ गुण एक समान दिखाई देते हैं। कहना होगा कि 
इन एक समान शुणोंको मिलाकर में उनकी एक प्रकारकी 
डोरी बना लेता हू' जिससे में अपने द्मागमें उन सब पदार्थों - 
को इकट्ठा बांधकर रख देता हूं, ताकि मुझे उनके विषयमें 
सोचनेमें आसानी हो । इस डोरीका में एक नाम रख लेता हूं 
ओर उस गई के हर एक पदार्थकों उसी नामसे पुकारने लगता 
हूं। जैसेकि, जो मिसाल में अभी देचुका हूं उसमें, बहुतसे 
कुत्तोंके अन्दर कुछ समान गुण देखकर में इस गुण-सम्तूहका 
नाम “फाक्ख हाउण्ड” रख छेता हूं, ओर उसके बाद अपने 


उस नुकतेपर ही वे सच हैं | किन्तु यदि उस नुकतेसे हम जरासा भी 

इधर-उधर हट जावें तो हमें उन सब विचारों ओर कल्पनाओंको नये 
सिरेसे घड़ना होगा । सीधी रेखाओंकी संख्या अनन्त है किन्तु चक्र एक 
ही है । यह उपमा न केवल “साइन्स” और ''कुदरत” के सम्बन्धको 
ही सूचित करती है, वरन्‌ मनुष्यकी अन्य 'कराओं” और उनकी साम- 
ग्रीके सम्बन्धकों भी दुशाती है। कवि अपने भावोकों प्रकट करता है, 
किन्तु वह स्वयं उन्हें अधिक महत्व नहीं देता । वह जानता है कि उसके 
भाव स्वयं “सत्य! नहीं हैं, किन्तु “सचाई” को केवल रपश करते हैं। 
उसकी पांक्तियां उस चक्रका एक खोल हैं जो उसकी असली कविता है। 
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जन 


दिमागके अन्दर इन खब पदार्थोकी मिलाकर रखनेके लिये 
“फाक्स हाउण्ड” नामका ही उपयोग करता हूं; * इसके बाद 
उस्री तरहके दूसरे पदार्थोर्में कुछ दूसरे सामान्य शुण देखकर 
इन दूसरे गुणोंको जाहिर फरनेके लिये में “श्र -हाडएड” शब्दकों 
इजाद करता हूं | 'फाक्स-हाउएड' नामकी कटपना जिन अलग 
अलग पदार्थो'को सूचित कर उन पदार्थों ओर इस 
कव्पनामें अन्तर यह है कि वे पदार्थ ( जिन्हें हम फहते हैं ) 
असली कुत्ते हैं जिनमेंसे हर एकमें हजारों ही गुण मोजद हैं 
किसीका एक दाँत टूटा हुआ हे,द्सरा करीब करीब सारा सफेद 
रंगका है, तीसरा “सैली” नाम लेनेपर रूट आजाता है, 
इत्यादि, किन्तु यह कट्पना केवल मेरे दिमागके अन्द्र एक मन- 
घड़न्त रूप है, जो थोड़ेसे इने-गिने गुणोका एक समूह है जिसमें 
किसी तरहकी व्यक्तिता अर्थात्‌ वेयक्तिक विशेषता) नहीं है--- 
वह एक प्रकारका छोटासा जुज-ए-आजम ( (>. ८. ५. ) है 
जो बड़ी बड़ी संख्याओंकी एक लम्बी पंक्तिपर विचार करके 
उनसे अख्ज कर लिया गया है। 

अब फाक्स हाउए्ड, भे हाउएड ओर इसी तरहकी अन्य 
अनेक कल्पनाओंको रचनेके बाद मुरे मालम हुआ कि इन सब 
में भी कुछ थोड़े से गुण एक समान पाये जाते हें, इसपर मेंने 
एक नई कल्पना यानी “कुत्ता” नामकी रचना की । निस्सन्देह 
यह “कुत्ता” पहलेसे भी ज्यादह “'खयाली” है, यह एक कटपना- 
की भी कल्पना है। वास्तवमें इस तमाम तरीकेकी विशेषता 
यह है कि, जेंसा हम किसी मोकेपर कह चुके हैं, जितने ज्यादह 
वसीअ पैमानेपर हमारा खयाल जायगा उतनी ही उसकी गह 
राई कम होगी; अथवा दूसरे शब्दोंमें, जेसा साफ जाहिर है 
जिन पदार्थोंकी हम तुलना करते हें उनकी संख्या जेसे जसे 
बढ़ती जांती है वैसे वेसे ही उन सबके सामान्य गुणोंकी 
संख्या घटती जाती है | अन्तको, जेसाकि दम शुरूमें ही बतला 
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चुके हैं, जब एक काफी तादाद पदार्थो'की लेली जाती है तो 
हमारा कल्पित विचार ( थाहे धह “कुत्ता” हो वा चाहे कुछ भी 
क्यों न हो ) पिघलकर खतम होजाता है ओर फिर उसका कुछ 
अर्थे ही नहीं रह जाता। “साइनस”का ओर वास्तवमें मजुष्यके 
तमाम भोतिक ज्ञानका यही कठिन चक्र है कि अपने खास 
तरीकेपर चलनेके लिये उसे ज़रूरी तोरपर असलीयतकी खुश्क 
जमीनको छोड़कर कटठ्पनाओंकी दलूदलमेंसे जाना पड़ता है 
ओर ये कव्पनाए' जितनी जितनी साइन्स आगेको बढ़ती जाती 
है उतनी उतनी ही अधिक दुर्बछ, अधिक नाजुक; ओर उठाने 
धरनेके नाकाबिल होती जाती हैं, यहांतक कि अन्तमें उड़कर 
छायामात्र रह जाती हैं । तथापि यह तरीका बिल्कुल जरूरी है, 
क्योंकि मनुष्यका दिमाग केवछ इस तरीकेपर ही कुदरती पदा- 
थॉ'के साथ व्यवहार कर सकता है। 
अब हम इस अन्तिम बातपर एक क्षणभरके लिये विचार 
करते हैं। यह बात जाहिर है कि संसारका हरएफक पदार्थ हर 
दूसरे पदार्थके साथ सम्बन्ध रखता है--वास्तवमें हर पदरार्थका 
अस्तित्व केवल दूसरे पदार्थोके साथ इस सस्बन्धके कारण ही 
कायम है, इसलिये हर पदार्थके कुल शुर्णोकी संख्या अनन्त है 
( क्योंकि एक एक गुण इस तरहका एक एक सम्बन्ध जाहिर 
करता है )। इसीलिये इन्लानका मह॒ृदूद्‌ दिमाग इस तरहके 
किसी पदार्थकों ( पूरो तरहसे ) भ्रदण क रनेकी शक्ति अपनेमें 
नहीं रखता--वह किसी प्रकार सी किस्ली असलो पदार्थका 
चिन्तन ही नहीं कर सकता। इसलिये किसी पदार्थके साथ 
व्यवद्दार करनेके लिये दिमागको मजबू रन्‌ उसके अनन्त गुण- 
समूहमेंसे थोड़ेसे गुण अछग फर लेने पड़ते हैं (यही वह अशान- 
का तरीका वा कोरी कव्पनाओंका वह तरीका है जिसका हम 
ऊपर जिकर कर चुके हैं )--अर्थात्‌ उस पदार्थके दूसरे तमाम 
पदार्थोंके साथ जो अनन्त सम्बन्ध 7 उनमेंसे थोड़ेसे सम्बन्ध 
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अछग लेकर मनुष्यको पहले उनका चिन्तन करना पड़ता है । 
दुसरे सब सम्बन्धोंका चिन्तन वह बादमें यथायोग्य समयपर 
करता रहेगा। (इस प्रकार उस पदार्थसे उसके बहुसंख्यक 
गुणोंको जुदा करके ओर केवल थोड़ेसे गुणोंको रहने देकर, 
जिनको मिलाकर वह एक कहठ्पना घड़ लेता है, इन्सानका 
दिमाग वास्तवमें असली पदार्थाकों छोड़कर एक सायेके पीछे 
चलने लगता हे, किन्तु इस सबके बदलेमें उसे एक ऐसी चीज 
प्रिल ज्ञातो है जिसे वह हाथमें लेसकता है, जो इतनी हलकी -: 
होती हे कि उसे वह इधर-उधर ले जा भी सकता है, ओर जो 
कागजके नोटोंके समान कुछ समयके लिये ओर खास खास 
हालतोंमें वास्तवमें “धन” का काम देसकती है वा उस दर्जतक 
धन है। डर केवल इस बातका है कि यह दिमाग इस तरह 
“अपनी ही घड़ी हुई अधूरी कब्पनाकी बढ़ी हुई उपयोगितासे 
भोकेमें आकर कहीं उसे असली धन न समभ बैठे, उसे बाहरी 
संसारके मैदानमें बढ़ाकर उसमें वह असलीयत फर्ज न कर बैठे 
जो वाघ्तवमें केवल पदार्थार्में ही है, अर्थात्‌ जो असलियत केवल 
उन पदार्थो्में है जिनमेंसे कि हर एकमें अनन्त गुण मोजूद हैं । 
 साइस्सका खास तरीका अब हम साफ साफ समभ गये 
ओर क्राजकलके खसाइन्सके नतीजोंसे उसकी अनेकानेक ही 
मिसालें भी दी जासकती हैं। हमारा तजरवा उन सब अनु- 
भवोंसे मिलकर बनता है जो हमें पांच इन्द्रियोंद्वारा प्राप्त होते 
हैं। हम भारी चीजोंके बोककों अनुभव करते हैं; हम देखते हैं 
कि जब इन चीजोंकों छोड़ दिया ज्ञाता है तो वे गिर पड़ती हैं, 
हम गरमी ओर सरदी; रोशनी और अन्धेरे इत्यादिको अनुभव 
करते हैं। किन्तु ये सब अनुभव थोड़े वा बहुत दर्जेतक एक 
देशीय होते हैं, ओर मनुष्य मनुष्यके अनुभवमं अन्तर होता है; 
स्वभावतः हम उन सबके लिये कोई-ऐसा सामप्तान्य माप ढू ढ़ 
निकालना चाहते हैं जिसके द्वारा हम उन अनुभवोंके विषयमें 
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बातचीत कर सकें ओर अनुभव करनेवाले मजुष्योंकी अरलूग 
अलग वेयक्तिक खालियतोंका लिहाज न करते हुए उन अनु 

भवोंकोी ही ठीक ठीक बयान कर सकें। इस तरह हम कोई 
ऐसी सामान्य घटना ढ़ ढ़ निकालना चाहते हैं जो मनुष्यके 
सरदी, गरमीके अनुभवों वा रोशनो ओर अन्धेरेके अनुभवोंकी 
( जैसा हम कहते हैं ) जड़में हो वा उनके अन्तर्गत हो, अथवा 
कोई ऐसी वात जिससे चीजोंका नीचे गिरना समभमें आसके 
( अर्थात्‌ जो सदा उस तरहकी घटनाओंमें मोज द हो )--इस 
उद्दं श्यको पूरा करनेके लिये हम कठ्पनाए' रचनेके उस तरीके- 
को काममें लाते हैं जिलका ऊपर जिकर किया गया है; अथांत्‌ 
हम बहुतली अलग अलग चीजों वा अलग अरूग घटनाओंको 
देखकर फिर यह पता लगाते हैं कि उन सबमें कौन  कोनसे 
गुण वा कोन कौनसी बातें सामान्य हैं। यहांतक हमारा काम 
वहुत ठीक है। किन्तु ठीक इसी जगहपर मामूली साइन्सके 
तरीकेकी ध्रान्ति उत्पन्न होती है, क्‍योंकि इस बातकों भूलकर 
कि ये सामान्य गुण असली घटनाओंको देखकर उनसे घड़ी हुई 
केवल कट्पनाए'मात्र हैं, हम उन कव्पनाओंहीके अस्तित्वकों 
सच्चा वा असली मान बेटठते हैं, ओर असली घटनाओंकों उलदा 
उनके गोण नतीजे, वा इन “कारणों” के “कार्य” इत्यादि सम- 
भने लगते हैं। मोटी भाषामें यह घोड़ेके आगे गाड़ीको खड़ा 
करना अथवा इन्सानके आगे उसके सायेको रखना है | मिसारू- 
के तोरपर यह देखकर कि अलग अलग रंगों ओर अछग अलूग 
शकलोंके बहुतसे पदार्थ जमीनकी ओर गिरते हैं वा रुकते हैं 
हम गिरनेके इस सामान्य गुणका एक अलग अस्तित्व मानने 
 छगते हैं जिसका नाम हम “आकर्षण शक्ति” (80 वटाएणा 0 
(799५]907 ) रखते हैं--ओर अन्तको यह प्रतिपादन करने 
लगते हैं कि “प्रति! के तमाम छोटे-बड़े पदार्थों के बीचमें था 
उनके ऊपर एक सर्वेव्यापक आकंषेण-शक्ति काम कर रही है! 
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ऐसे ही यह देखकर कि बहुतसी भिन्न भिन्न चजे' जेसे पानी, 
हवा, लकड़ी इत्यादि हममें वह अनुभव पैदा करती हें जिसे हम 
आवाज कहते हैं, ओर इन सबकी सूरतमें कांपना यानी तर- 
ड्रेंका उठना ( ४७।७४७४४०॥ ) एक सामान्य तत्तव है, हम तरड् 
उठनेके इस गुणकोी अलग करके उसका स्वतन्त्र अस्तित्व 
मानने लगते हैं ओर उसे आवाजका कारण बताने लगते हें । 
किन्तु यद्यपि हम इस तरह सोचने लगें कि साया मनुष्यसे 
अलग है, तथापि साया मनुष्यले अलग हो नहीं सकता; ओर 
यद्यपि हम गिरनेको वा तरंगोंको लकड़ीसे वा पत्थरसे अलग 
सोचनेकी कोशिश भले ही करं, तथापि इस तरहका गिरना 
ओर इस तरहकी तरंगे इन पदार्थो'से वा इसी तरहके अन्य 
पदार्थो'से अल्॒हदा कभी नहीं होसकतीं, ओर उनके इस तरह 
अलहदा अस्तित्वकी बात-चीत करनेकी कोशिशका नतीजा यह 
होता है कि हम अन्तमें केवल बेमाश्ने बकवास करने लगते हैं । 
इससे भी अधिक विचित्र सूखेता हमारी उस समय दिखाई 
देती हे जबकि कभी कभी जिन कव्पनाओंको हम इस तरह 
असली हस्तियां फर्ज कर लेते हैं उनके वे समस्त गुण जिनको 
मिलाकर वे कल्पनाए' घड़ी गई हैं बिल्कुल फर्जी ही होते हैं, 
जिनका किसीको कुछ भी अनुभव नहीं होता, जेसेकि रोशनी 
के तरंग-वाद्‌ ( अड्य लेटरी थियरों ) में ( रोशनीका कारण 
खोजनेके लिये ) एक ऐसा असम्भव ईथर! फर्ज कर लिया 
गया है जिसमें थे तरंगे' पैदा होसकें ओर भोतिक विज्ञानके 
अणुवाद ऐटमिक थियरीमें एक ऐसा अणु ( ऐठम ) फजे कर 
लिया गया है जो सख्तसे सख्त भी है ओर साथ ही साथ हर 
तरफको जिस तरह चाहें मुड़ भी जाता है। निस्सन्देह इस 
सबका नतीजा वही है जोकि हम देख रहे हैं कि दर एक दिशामें 
'साइन्स' आज दिन अपने तई” असाध्य कठिनाइयों ओर केवल 
'बेहद्गियोंमें फंसा हुआ पाती है । 
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[ इस जगहपर ग्रन्थकारने बड़े विस्तारके साथ आकषणके 
“नियम ( [,8ए७ ०0 (78५900॥ ), ईथरकी तरंगोंसे रोशनीकी 
उत्पत्तिके सिद्धान्त ( [॥#0ण4॥०9७ (८०९ ० 86 ) और 
अणुवाद(५07770 [॥2८०:४ ) इन तीनोंको अलग अलग लेकर 
इनमेंसे हर एककी भ्रान्ति ओर असत्यताको दर्शाया है। उसने 
दशाया है कि आकर्षणके नियमकी वेशानिक परिभाषामें जिन 
शव्दोंका उपयोग किया गया है उनका न कोई निश्चित अर्थ है 
न होसकता है, इस नियमके पता लगानेवाले विद्वान स्वयं 
न्यूटनका कथन है कि कोई वुद्धिमान्‌ आदमी बिना किसी स्वे- 
व्यापक माध्यमकों माने दो पदार्थो'के बीचके आकष णर्मे 
विश्वास नहीं कर खकता। अब यदि भोतिक माध्यम माना 
जाबे तो कठिनाइयां अनन्त हैं ओर यदि्‌ किसी दूसरे प्रकारका 
माध्यम माना जाये तो नियम ही विज्ञानके क्षेत्रसे बाहर हो- 
जाता है। इसके अतिरिक्त जिस स्थितिमें इस समय विश्वके 
पदार्थ हैं उसमें श्रन्धकारका दावा हे कि एक अत्यन्त छोटेसे 
दायरेके बाहर यह नियम हरगिज़ ठीक नहीं होसकता | रोशनी - 
का अथवा चीजोंके दिखाई देनेका कारण तरंगों (५४१७/9॥005) 
को मानकर 'साइनस' के लिये जरूरी होगया कि वह इन सर्वे- 
व्यापककी तरंगोंके लिये भी किसी न किसी सामान्य ओर 
सर्वव्यापक माध्यमकों खोल निकाले,ओर तुरन्त एक 'ईथर' को 
कद्पना कर डाली गई। “इस 'ईथर' को लेकर हमें पता लगा 
कि हमारी ( साइन्सकी ) जरूरतोंकों पूरा करनेके लिये बह 
एक ऐसी चीज होनी चाहिये जिसका एक घमुर्धा इश्चके ऊपर 
१७ मिलियन मिलियन पोए्ड ( यानी दो खरब वा २०७ अरब 
मनसे ऊपर ) वजन पड़ता हो, ओर इसपर भी इतनी बारीक 
या सूक्ष्म हो कि हवाके हलकेसे हलके श्वासमें उससे रुकावट 
न पडने पाये. जबकि वह इतनी बारीक है कि हम किसी 
तरहसे भी उसे देख वा परख नहीं सकते, फिर भी उसकी तरंगों 
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वा उसके हिलनेमें इतनी ताकत है कि वे तरंगें ठोससे ठोस 
पदार्थो'को हिला डालती हैं ओर उनके टुकड़े टुकड़े कर डालती 
हैं, इधर एक ऐसो चीज है जो कुछ शीशेफे समान घनी ओर 
ठोस चीजोंमेंसे आसानीके साथ निकल जाती है किन्तु कुछ 
फोक जैसी हलूकी ओर मिरनी चीजोंमेंसे नहीं निकल पाती, 
इत्यादि इत्यादि ! सारांश यह कि ईथर एक ऐसी चीज हे जो 
खयालमें नहीं आसकती । जिस तरह कि इस तुरत-फुरत काम 
करनेवाली ओर अज्॒वाद किये जानेके नाकाविल “आकर्षण 
शक्ति' के ऊपर चैसे ही इस अभेद्य ओर अस्पृए्य ईथरके ऊपर 
साइन्स' श्रद्धाके साथ व्यर्थेंको अपना सर रगड़ती है। 'कल्प- 
नाओंको असलीयतं मानकर! (?27507/९0800 ० 805074- 
20075 # ) अथवा अपने 'मानस-चित्रोंको भोतिक पदार्थ 
करार देकर” ( 7२९॥८०४१०० ० (०7८८०४5 $ ) खसाइन्स 
इन बेमाइने बेहद्गियोंकों घड़ती है ओर फिर गम्भीरताके साथ 
ओर सच्चे विश्वासके साथ उन्हें समभनेकी कोशिश करती 
है; जिस 'मम्बो अम्बो! ( अफरीकाकी कुछ हब्शी जातियोंका 
एक देवता ) की पूजाके लिये 'साइनस' एक समय मजहबका 
मजाक उड़ाती थी वैसा ही एक अपना “भम्बो जस्बो! खड़ा करके 
अब साइन्स खुद श्रद्धाके साथ अपनी आंखें बन्द करके उसमें 
विश्वास करनेकी कोशिश करती है।” इसके बाद ग्रन्थकारने 
अणुवाद ( 8(०770० ॥॥6०7४ ) के थोथलेपनको दर्शाया है। 
वह कहता है कि दिमागी ढडुपर किसी न किसी तरह भोतिक 
संसारकी रचनाको समभानेके लिये 'साइनस' को एक “अणु! 
( /५६०० ) की कठपना करनी पड़ी ओर यह मान ठेना 
पड़ा कि दुनियाकी तमाम यीजें अणुओऑहीकी बनी हुई हैं। 


# ]. 5. ५ कर 
॥ देखो 5(3)]0 की बढ़िया पुस्तक (0॥0९.७$ ० ४०667 
2]9505 
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“किन्तु “अणुका न कोई रंग है, न बू; न गरमी, न खाद; न जान 
ओर न समक; उसमें केवल मादा है ओर 'हरकत' ( )(७55 
४॥0 (०।४०॥) है; क्योंकि खयालके अन्द्रमें केवल मादा और 
हरकत, इन दो चीजोंके अलावा बाकी सब चीजोंको अलग 
करके ही उसकी कठपना की गई है। यद अपने एक “खयाल” 
को बढ़ाकर कुद्रतकी पुश्तपर लछाद देना है। ओर यह अणु, 
एक बेमाइने ओर बेहदा चीज है। इस तमाम वसीअ विश्वमें 
रंग, बू, गरमी, जान ओर समभसे अलहदा 'माद्दा' ओर हर- 
कत' नामकी कोई चीज ' नहीं हैं | (अणु' खयालमें भी नहीं आ- 
सकता । वह अत्यन्त यानी पूरी तरह सख्त है और पूरा रूचक- 
दार है, जिसका यह अथ्ो हुआ कि वह एक ही समयमें मुड़ता 
भी है ओर नहीं भी मसुड़ता; उसका रूप है और डसका कोई 
रूप नहीं है; वह सबसे सम्बन्ध रखता है ओर फिर भी सबसे 
बिल्कुल अलग है। लोगोंके सामने अपने इस “मम्बो जम्बो! के 
मतको ठीक साबित फरनेके लिये इस “अणु' के उपासकोंकों 
अपना बेहद सर खपाना पड़ा है। एक विद्वान कहंता है कि 
'अण! केवल निष्क्रिय माद्दा है जिसमें सिवाय रुकावटके ओर 
कोई शक्ति नहीं; दूसरा कहता है कि “अणु! में माद्य बिल्कुल 
नहीं वह केवल शक्तिका एक केन्द्र है; तीसरेकी राय है कि अणु 
स्वयं मादा नहीं है. बल्कि केवल दूसरे माई के अन्द्र एक 
प्रकारका छोटासा भवंर (४०५०४) है! किन्तु सब इस बातमें 
सहमत हैं कि 'अणु' मामूली समभकी चीज नहीं है, अब नतीजा 
केवल यह रह जाता है कि वह एक बेसमम्दीकी यानी बेव- 
कृफीकी वीज ( '४०॥५८॥४५८ ) है ।” इत्यादि ] 

ओर इसी तरह अन्य सब दिशाओंमें मजुष्यका दिमाग 

“कुद्रत”रूपी गोल चक्रसे सुपश फरती हुई सीधी रेखाएं यनाकर 
उनके ऊपरसे उड़कर दूर निकल जाता है ओर अपने तई' बेअंत 
ऐसी नेस्तियोंमें जा गिराता है जो 'कुद्रत' से घड़ी हुई केघल़ 
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कल्पनाए', केवल फर्जों भूतोंकीसी छात्राएं हैं । 
ओर उचित, क्योंकि अभीतक मनुष्यका दिमाग केवल भूत ही 
देख सकता हे असलीयतें नहीं देख सकता, तथापि इसमें किसी 
तरहका श्रम नहीं रहना चाहिये; इन भूतोंको असलोयदतें नहीं 
समभ बेठना चाहिये; क्‍योंकि वे तो एक दूसरेके साथ भी नहीं 
खप सकते । जिस तरहके “अणु! से मोतिक विज्ञानवालोंका 
काम चल सकता है उस तरहके 'अणु' से रसायन-विज्ञानवालों 
का काम नहीं सर सकता। जो 'ईथर” रोशतीका माध्यम बन 
सकता है वह ईथर सर्वव्यापी आकर्पषण”का माध्यम नहीं हो- 
सकता । 

इन वारीकियों ओर बाद-विवादोंमें पड़नेकी जरूरत ही न 
होती यदि्‌ यह बात:जाहिर न होती कि, जैसा मेंने शुरूमें कहा 
“था, आजकलकी साइन्स स्पष्ट अथवा अस्पष्ट ढड़से द्रष्टा 
“मनुष्य” ( यानी आत्मा ) को अलग करके उसके बिना ही 
प्रकतिकी घटनाओंको समभ्ानेका प्रथल करती है। यह देख- 
कर कि अपनी रोजमरहकी जिन्द्गीमें जो मामूली बातें हम 
कहते रहते हें वे वास्तवमें बिल्कुझ यथाथ नहीं होतीं, बहिक 
देखनेवाले ओर वात कहनेवाले मनुष्यकी अपेक्षासे ही सच 
होती हँ--अर्थात्‌ मनुष्यके अपने वेयक्तिक अनुभव रंगी होती 
हैं--कुद्रती तोरपर साइन्सने कोई ऐसी बात ढ'ढ निकालनेको 
कोशिश की जो बिल्कुल यथार्थ हो ओर जो मनुष्यके अनुभवपर 
निर्भर न हो; किन्तु निस्सन्देह इस तरहकी कोशिशमें साइन्सको 
असफलता पहलेहीसे बदी हुई थी, क्योंकि सिवाय ऊपर 
लिखे अज्ञानके तरीकेपर फर्ज कर लेनेके किसी घटनाके विषयमें 
वा किसी घटना-समूहेके विषयमें कोई बात बिल्कुल यथार्थ 
हो ही नहीं सकती ओर यह भी जाहिर है कि कोई बात 
जो कही जावे वास्तवमें मन्ुष्यके वेयक्तिक अनुभवसे बाहर 
नहीं जासकती। मिसालके तौरपर जब कोई मनुष्य कहता 
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है--“आज सरदी है” तो मानना पड़ेगा कि उसके इस 
कथनमें एक शोकज्ननक संदिग्धता ओर अस्पष्टता है जो 
मनुष्पके सब कथनोंमें खामाविक है। “आज”-- आज 
क्या चीज है? “सरदी”-सरदी किस माइनेमें ?! तुम्हारे 
लिये सरदी, वा दूसरे लछोगोंके लिये सरदी, वा कुतुबके पासके 
बरफानी टापुओंमें रहनेवाले रोछोंके लिये सरदी वा धरमामेटर- 
में दिखाई देनेवाली सरदी ? “हे”---कक्‍्या तुम्हारा मतरूब है! 
ही है ? या तुम कद्दना चाहते हो.'महसूस होती है? वा “माह 
होती है ?” इत्यांदि। इस मोकेपर “साइनल” एक प्रामाण्य 
रूप घारण करके सामने आती हैं ओर उस मनुष्यके कथनको 
दुरुत्त करती है। साइन्स कहती है, “टैस्परेचर तीस दर्जे 
फाहरेन हीट है ।” गोया इस कथनसे मामला ते होगया | 
किन्तु क्ष्या वास्तवमें इससे मामला ते होजाता है ? कौन 
जानता है“टैस्परेचर क्या चीज है ? उसकी परिभाषा साइन्समें 
क्या है ? (।८7९ ४४ण८)]। की पुस्तक []९09 ० 'नि९॥, 
7. 2. पर लिखा है--“क्िसी चीज़का टैम्परेयर वह मिकदार है 
जिससे जाहिर होता है कि वद्द चीज़ कितनी ठरडो वा कितनी 
गरम है ।? यह कहना करीब करीब ऐसा ही मालूम होता है 
जैसा यद कहना कि--“किसी चीजका रंग वह मिकदार है 
जिससे जाहिर होता है कि चह चीज कितनी नीली, लाल वा 
पीली है ।” इससे हम अपने ज्ञानके मागगपर अधिक आगे नहीं 
बढ़ते । 





मंद मै ९ ् 
[ इस जगह पर ग्रन्थकारने 'गरमी”! अथवा 'टंस्परेचर' के 
विषयमें शुरूसे आजतकके साइन्सके तमाम सिद्धान्तोंको लेकर 
विघ्तारके साथ उनको श्रान्ति ओर अखसत्यताकों दर्शाया है। 
धरमामिटरके विषयमें चद बीचमें लिखता है कि---एक यही 
अकेली बात, कि थरमामियरके ऊपर जो दर्ज बने हुए हैं उनमें 
१८ 
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बिल्कुल बराबर फासला होता है, साफ जाहिर करती है कि 
जिस जिस तरह पारा नलीके एक सिरेसे दूसरे सिरेतक 
फंलता जायगा उसके कुल फेलाव यानी राशिके साथ दर्जेका 
हिसाब बराबर बदलता रहेगा ।” इत्यादि । ] 
हैह मे& में अं की 
इस सबका नतीजा यह हुआ कि वावज़द ताकत” ([:7९- 
।29) और 'अणओं” (8०70७) की इस कदर चर्चाके 'साइन्स! 
को शोकके साथ कहना पड़ता है कि वह अभीतक शब्द 
“टं म्परेचर' का कोई माननेयोग्य अर्थ नहीं बता सकी; वह 
अज्ञात चीज अभीतक अज्ञात ही है, कोनेके पासकी वह 
आजाद हस्ती अभीतक हमारे हाथोंसे खिसक जाती है। 
मनुष्यके अपने अनुभवसे पृथक कुद्रतके अन्दर किसी खतंत्र 
अस्तित्वकों पता लगनेकी कोशिशद्वारा ही खाइन्स घूम- 
फिरकर एक बेमाइने बातपर आपहंची। जब उस आदमीने 
कहा था कि “आज सरदी है” तो यद्यपि निसरसन्देह उसके 
कथनमें एक शोकजनक अस्पष्टता थी तथापि उसके कुछ 
माइने थे; वह अपने अनुभवकों बयान कर रहा था, वा 
सम्भव है उसने सड़कपर कुछ बरफ पड़ा हुआ वा जमा हुआ 
देखा हो, किन्तु जब, इख कोशिशमें कि मानव-अनुभवको छोड़- 
कर कोई स्वतन्त्र बात कहनी चाहिये, साइन्सने ऐसा न किया 
कि 'टैम्परेचर तीस दर्ज है! तो साइनसने एक ऐसी बात कह दी 
जो यद्यपि सम्मव है ऊपरसे देखनेमें स्पष्ट मालूम होती है किन्तु 
जिसका आजतक न सखाइन्सने कोई निश्चित अर्थ बताया 
ओर न कभी बता सकती है % । 











जिन िआल+ जज-प+ 





# निससन्देह भरा इस्र सबसे यह मतलब नहीं है कि व्यवहारके 
किये थरमामीटर या दूसरे इसी तरहके ओजारोंका उपयोग न किया जावे। 
वास्तवर्मे यहि तो साइन्सका असली ओर न्याय्य मेदान है। किन्तु 
जैसाकि में ऊपर -पेशीनगोईके विषयमें कह चुका हूं, किसी ठीक ठीक 
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यही हाल“साइन्स'की दूसरी कट्पनाओंका है।यह “कदपना” 
कि संसार वा किसी भी पदा्थ की कुल ताकत खय॑ न कम हो 
सकती है ओर न बढ़ सकती है ([]९ “१३छ”० ६06९ टणाइटा- 
५४07 ० 272९४५-) यदि वह पदाथ किसी दूसरे पदाथ को 
अपनी ताकत दे न दे वा उससे ताकत ले न ले, यह कव्पना 
कि संसारकी अखंख्य पशु-जातियोमेंसे दूसरोंकी निस्वत 
अधिक बलवान जातियां ही कायम रहती हैं (50 ४४०] ० 
(॥८ 77]]०5।)--जितना अधिक इन कल्पनाओं पर विचार किया 
जाबे उतना ही इनका कोई ऐसा अर्थ कर सकना जो दर 
असल समभमें आजावे असम्भव मालम होता है । “दूसरोंसे 
अधिक बलवान”,इस वाकममें ही वास्तवमें वह बात फर्ज कर ली 
गई है जिसे साबित करना था वा जिसपर विचार करना था 
ओर “ताकतके कायम रहने” का तमाम सिद्धान्त केवलूमात्र 
“आकर्ष ण” ((5:9५:9+:०० के अत्यन्त सूक्ष्म 'सिद्धान्त'का 
ओर भी अधिक सूक्ष्म यानी हवाई रूप है। रसायन-विज्ञानमें 
जिन्हें “तत्व” ( (८४८४ 2]०॥7०(5 ) कहा जाता हे वे भी 
केवल ऐसी खयाली कल्पनाए' हें जिनमेंसे हर एकमें केवल तीन 
तीन वा चार चार गुण हैं ओर जिन्हें असलीयतन फर्ज करके 
बाहरी दुनियाके ऊपर थोप दिया गया है। दुनियाके जिन 
अगणित अलग अलग पदार्थोंकी रचना इन “तत्वों? द्वारा बताई 
जाती है उन पदार्थोकी अपेक्षा ये तत्व ज्यादृह “असली” नहीं 
बढिक कहीं कम असली हैं, ओर उनको तत्व मानना तो केवल- 
मात्र कल्पना ओर श्रान्ति है। शायद 'शुद्ध कारबन' वा 'शुद्ध 
स्॒ण' की चर्चा करना असलीयतमें वेसा ही बेमाइने हे जेसा 


 नदीजोंका निकछ आना एक बात है और उन कल्पनाओं वा सिद्धान्तोका 
सच्चा होना जिनके आधारपर वे नतीजे निकाले गये हैं बिल्कुल एक 
दूसरी ही बात है| थरमामिटरसे काम लेनेमें 'टेम्परेचर' शब्दका जिकर 
करनेकी भी जरूरत नहीं होती । द 
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शुद्ध बन्द्र' वा शुद्ध कुत्ते! की बात करना [अर्थात्‌ जिस तरह 
कि कोई कुत्ता ऐसा नहीं मिल सकता जिसमें कुत्ते पनफे 
सामान्य गुणोंके अलावा अनेक ही वैयक्तिक गुण भी मौजद न 
हों ऐसे ही संसारमें कोई ऐसी चीज नहीं होसकती जिसमें शुद्ध 
स्व्णके गुणोंके अलावा अगणित और बातें मौजद न हों--+०] 
इस तरहकी कोई चीजें संसारमें नहीं हैं, केवल मनमानी परि 
भाषाओंके जरिये ओर अज्ञानके तरीकेसे हम इस तरहकी चीजों में 
विश्वास करने लगते हैं। 

_यथाथ्थ' ज्ञानकी तलाशमें ओर इस उस्मीदमंं कि कुदरती 
घटनाओंकी तहमेंसे छानते छानतें कोई न कोई चीज ऐेसी 
निकल आधपेगी जो इन्सानी ओर वैयक्तिक न होकर स्वतन्त्र, 

नित्य और निर्विकार होगी, 'साइन्स' लगातार इन घटनाओं में- 
से इन्सानी ओर वैयक्तिक अंशको यानी अनुभवके अंशको 
निकाल बादर करती रही है। ओर (असीतक) तमाम साइन्सों- 
का रुफान इसी ओर रहा हे कि नीला, लाल, हलका, भारी, 
ठण्डा, गरम, सम्मानता, विभिन्नता, स्वास्थ्य, सजीवता, भला 
बुरा, इत्यादि शब्दों ओर मानव-अनुभवको छोड़कर हर सूरतमें 
ढ'ढ .ढ'ढकर ऐसे तत्वोंको निकाला जावे ओर उनपर 
भरोसा किया जाचबे जिनमें मानव-अंश कम हो। मिसालके 
तोरपर 'आवाज' का अध्ययन करनेमें साइनस की यह कोशिश 
रही है कि जहांतक होसके कानके फैसलों ओर उसके अनन॒- 
भवोंसे कम काम लिया जावे ओर तारोंकी लम्बाइयोंके नाप 
ओर उनकी तरड्रों ( ५+७720075 ) की खंख्या इत्यादिपर 
, अधिक भरोसा किया जावे | (जहांतक होसका) हर साइन्सको 
डसके नीचेंसे नीचे दुर्जेतक पहुंचा दिया गया है। “'सदाचार- 
' विज्ञान ([:0॥०ओेमें भलाई-बुराईकी कसोटी केवल उपयोगिता 
ओर पीढ़ी दर पीढ़ी प्राप्त अचुभव बताये जाते हैं। सम्पत्ति 
विज्ञान (?0)!(८9] ८०7०7 ९) मेंसे मनुष्य मनुष्यके बीच 
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न्याय, उदारता, प्रेम ओर ऐक्यका भाव इत्यादि सब विचार 
निकालकर बाहर कर दिये गये हैं। ओर जो उसका नीचेसे 
नीचा तत्व मिल सका अर्थात्‌ स्वार्थ! (5८(-7।८:८५/) उसपर 
इस विज्ञानकी बुनियाद रखी गई है | जीवन-विज्ञान (3/00029) 
मेंसे वृक्षों, पशुओं और मनुष्योंके अन्द्रके व्यक्तित्वकी समस्त 
शक्ति निकालकर फेंक दोगई है, आत्माको इन सबसे अलग 
कर दिया गया है ओर यह कोशिश कीगई है कि इस विज्ञान- 
सम्बन्धी समस्त अद्ुत घटनाओंकी भी केवल रखायनकी 
क्रियाओं ((॥०४४००७ ए९७), छोटे छोटे जीवित अणुओंके 
सम्बन्धों ( ((०॥००7 ॥7780०७५ ), प्रोटोफप्लाज्म (एक तरहका 
जीवित माद्दा ) ओर 'औसमोस' के नियमों ( रकीक चीजोंके 
आपसमें मिल जानेके नियम)द्वारा ही व्याख्या कर डाली जाबे। 
आगे चलकर रसायनकी क्रियाओं ओर भोतिक विज्ञानकी 
तमाम अद्भुत घटनाओंको भी खाली करके केवल बेजान अणुओं 
( 3६०05 ) की दौड़ बताया गया है; ओर इन अणुओंकी दोड़ 
( और ऐसे ही ज्योतिषके चाँद, स्यंनारायण आदिकी रफ्तार ) 
को भी खोंचकर “'डाइनेमिक्स' ( हरकत करते हुए पदार्थोका 
विज्ञान ) के उन नियमोंतक पहुंचा दिया गया जिन्हें विद्यार्थो 
अपने कमरेके अन्द्र बेठा हुआ कागजके एक टुकड़ेके ऊपर लिख 
सकता है। इस प्रकार कोमदे (१६ वीं सदीके पूर्वाद्ध का एक 
फ्रांसीोसी फिलोसोफर जिसने आजकलकी वैज्ञानिक विचार- 
पद्धतिकी एक प्रकार नींव रखी ) का यह विचार, कि सरलसे 
सरल साइन्ससे लेकर पेचोदासे पेचीदा साइन्सतक साइन्खोंका 
एक जबरदरुत चढ़ता हुआ सिलसिला होना चाहिये, अप्रकट 
रूपसे आजकलके वैज्ञानिक प्रयत्नोंके अन्तर्गत रहा है । 'साइन्स ने 
हरएक हारतको उससे नीचेकी हालतके जरिये “समभाने” की 
कोशिश की है जेसे--“नीलेपन”को तरंगोंके जरिये ओर तरंगोंको 
उड़नेवाले अणुओोॉंके जरिये--मजुष्यसे सम्बन्ध रखनेवाली 
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यातोंको सदा मनुष्यसे नीचेकी दुनियाके जरिये। मनुषय- 
जातिसे सनन्‍्तुष्ट न होकर और उससे बाहर निकलकर, साइन्ल 
पशुओं ओर चनस्पतियोंमेंको भटकती हुई,रसायन-विज्ञान ओर 
भोतिक विज्ञानमेंको होती हुई अन्तको मशीनों ओर करों (१८ 
0९॥3॥05) के अन्द्र जापहु ची। अब वह सन्‍्तुष्ठ होकर कहने 
लगी--“आखिरकार इन कलों ओर मशीनोंकी विद्याका 
मैदान मनुष्य-जातिसे बाहर है, यहांपर ऐसी बातें मिलेंगी जो 
खय॑ “यथार्थ! होंगी ओर असली होंगी, हमें इसीको नींव मान- 
फर इसके आधारपर अपनी इमारत फिरसे खड़ी करनी चाहिये 
ओर धीरे धीरे इसीके जरिये अर्थात्‌ मशीनोंके असलोंके जरिये 
हम मनुष्य, उसके स्वभाव ओर गुणों आदिको भी जान लेंगी | 
में कहता हूं कि “आजकलकी साइनस” यही खप्न देखती रही है 
तथापि इस खप्नकी भ्रान्ति साफ जाहिर है | हम मनुष्यके सम्बन्ध 
से बाहर नहीं जासके, बल्कि केवल मनुष्यके अनुभवोंके सबसे 
अधिक बादरके किनारेतक जापहु चे हैं। “मादा ओर हरकत” 
. (४७५5 274 0007), जिन्हें इस पद्धतिके अनुखार सबसे 
' ज्यादृह भंसली हस्तियां, ओर तमाम घटनाओंका आदि उत्पत्ति 
कारण माना जाता है, केवलमात्र मनुष्यके अनुभवोंको लेकर 
उनसे घड़ी हुई अन्तिम कदपनाए' ओर हमारे सबसे अधिक 
खोखले खयाली अस्तित्व हैं। जड़ माद्देसे विश्वकी उत्पत्ति- 
ओर संचालन बतानेकी कोशिशका अर्थ केवछ यह है कि समस्त 
घटनाओंमें जो जो गुण हमें सामान्य दिखाई देते हैं उन्हीं गुणों - 
को उन सब घटनाओंका कारण कह दिया जावे--ओर यह 
बात, जेसाकि हम ऊपर कह आये हैं, ऐसी ही है जैसी मनुष्यों - 
की समस्त एक दूसरेसे मिश्नताका कारण उनके भिन्न भिन्न 
तरहके बूट बता दिये जावें--मुमकिन है कि इस तरह दम कोई 
ऐसा लफजी असल घड़ लेचें जो देखनेमें टीक मालम हो, किन्तु 
उसके अन्द्र अर्थ प्रायः कुछ भी नहीं होसकता । 
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“साइन्स”की यह तमाम गति ओर कोमटेके अनुसार साइन्स- 
की ऊपरको चढ़ती हुई अलग अलग शाखाओंका तमाम सखिल- 
सिला जो सब्र इस प्रकार 'मनुष्य'(अर्थात्‌ आत्मा)के अस्तित्वको 
कल-पुरजोंदारा समकानेकी एक कोशिश है (0 ०ऋ़ौभां। 
७॥ 09 (८८॥०॥।८७), एक जबरदस्त भँवर है । यह भंवर 
किसी सीध्री-सादी, यथार्थ दिखाई देनेवाली ओर नित्य स्थाई 
चुनियादी माद्दी चीजसे शुरू करके धीरे धीरे कदम बा कदम 
'मनुष्य” ( यानी आत्मा ) तक पहुंचनेका दावा करता है, यानी 
यह दावा करता है कि इन माद्दी चीजों ओर कल-पुजोके नियमों - 
के जरिये वह मनुष्यके अस्तित्वके कारणकों भी समझ लेगा; 
किन्तु वास्तवमें वह अपना काम शुरू ही मनुष्य” से करता 
है। 'माह्ा' ओर 'हरकत” इत्यादि जिन चीजोंसे साइन्स शुरू 
होती है वे वास्तवमें 'मनुष्य' के सबसे अधिक नीचेके अनुभव 
हैं, ओर इनके जरियेसे साइन्स मनुष्यके ऊंचेसे ऊँचे ओर 
गहरेसे गहरे अनुभवोंको समभने ओर समभानेकी कोशिश 
करती है। इस सबसे हमें फोरन्‌ वह तरीका याद आज़ाता है 
जिसे गंवारी शब्दोंमें कहते हें--“अपने बालोंमें कंधा करनेके 
लिये सीढ़ी लगाकर चढ़ना।” सच यह है कि 'साइन्स' कभो 
भी “मनुष्य” की विशाल दुनिया अर्थात्‌ मानव-जगत्‌ यानी 
मनुष्यके अनुभवोंसे बाहर नहीं गई, ओर न॒वास्तवमें आजतक 
उसे इसके बाहर खड़े होनेकी कोई जगह ही मिल सकी; किन्तु 
पिछली दो वा तीन सदियोंमें वह लगातार उस दिशामें यानी 
मनुष्यसे बाहरकी ओर जानेकी चेष्टा जरूर करती रही है। 
“मनुष्य-जीवन” के आन्तरिक आधार ओर उस जीवनकी 
असली घटनाओंको साइनसने इसलिये छोड़ दिया क्योंकि 
एक तो वे घटनाए' अत्यन्त चसीअ हैं ओर इतनी आसानीसे 
काबूमें आनेवाली नहीं हैं ओर दूसरे ज्ञाहिरा तौरपर मनुष्य 
मनुष्पके आन्तरिक तथा बाहरो अनुभवोंमें इतना अन्तर द्वोता है 
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कि उन. सबसे उस मैदानमें आगे बढ़नेके लिये कोई एक निश्चित 
मत नहीं सिर होसकता, इसलिये साहस इस मैदानकों छोड़: 
कर मनुष्यसे बाहर किसी अधिक निश्चित ओर अधिक व्यापक 
चीज ( वा असलीयत ) की तलाशमें धीरे धीरे बाहरकी ओर 
भटक गई है। इस प्रकार एक एक कर मजुष्यके आन्तरिक 
अनुभवोंको छोड़कर जैसे मनुष्य मनुष्यमें वा मनुष्य तथा अन्य 
प्राणियोंमें वैयक्तिक सम्बन्धका अनुभव, न्यायका भाव, 
कतेव्यका भाव, ओचित्य-अनोचित्यका भाव इत्यादि(क्योंकि ये 
सब भाव अत्यन्त अनिश्चित रूपके हैं. वा शायद्‌ इसलिये क्योंकि 
अलग अलग मनुष्योंमें ये भाव कम वा अधिक दर्जेतक पाये जाते 
हैं, किसीमें अभी बिद्कुल प्रारम्मिक रुपमें ओर किसीमें पूरे 
उन्नत रूपमें)) ओर अधिक स्पष्ट शारीरिक अनुभवों यानी रंगका 
अनुभव, आवाजका अनुभव, जवानका जायका, बू इत्यादिके 
पाससे निककलते हुए; क्योंकि ऊपर लिखे कारणोंसे ही ये भी 
अधिक उपयोगी नहीं होसकते--“साइनस” अन्तको इन सबसे 
नीचे उतरकर शरीरके पट्टोंके सुकड़ने ओर फीलनेके अत्यन्त 
' शुरूफे मानव-अनुभवमें आकर ठहर जाती है। इस अत्यन्त 
मोटे अनुभवसे ही साइन्स अपने लिये माद्दो (१४४५5 ०7 790067) 
की कल्पना करती है। इस अन्तिम अनुभवर्मे पहुंचकर जो शायद 
मनुष्यमें और छोटेसे छोटे पशुओंमें एक समान पाया जाता है 
'साइनसः को अपने लिये सबसे अधिक बसीअ ओर सबसे 
अधिक व्यापक मैदान मिल जाता है ओर वह इस तमाम रचना- 
के असली “केन्द्र”से जितनी दूर जासकती थी उतनी दूर 
पहुंच जाती है। गोया 'साइन्स!' विशाल “मानव” जगतके 
सबसे बाहरके छिलकेतक पहु'च चुकी। किन्तु यह छिलका 
भो विल्कुल सूखी हुई हड्डी ही नहीं है, उसमें भी अभी थोड़ा- 
बहुत मानव-अंश बाकी है, ओर इसीलिये वह भी बिल्कुल 
यथार्थ और नित्य एकरूप जैसा 'साइन्स” चाहती थी वैसा 
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नहीं है। किन्तु साइन्स इससे आगे नहीं जासकती--ओऔर 
फिलहाल उसे यहां ही रुक जाना पड़ेगा ! 

शायद्‌ किसी दिन भविष्यमें जब “वैज्ञानिक सिद्धान्तों” के 
'ये तमाम द्िखावटी वसत्र जिनकी एक विशेषता यद है कि केवल 
विद्वान्‌ ही उन्हें देख सकते हें, ज्यों-त्यों कर तैयार होज़ावेंगे , 
ओर जेसोकि आशा कीजाती है “मनुष्य-जाति” गम्भीरताके 
साथ अपना यह नया लिवास धारण करके बाहर निकलेगी 
ताकि सारी दुनिया देख देखकर उसकी तारीफ करे, तब उस 
समय - जैसा ऐेण्डरसनके उपन्यास “27 एटा0णा5 पिंटफ , 
(-[0।॥९५ ( अर्थ--सम्राटके नये कपड़े )” में आता है-शायद : 
कोई छोटासा बालक किसी मकानकी ड्योढीपर खड़ा हुआ | 
चिदला पड़ेगा--“किन्तु इसके बदनपर तो कुछ भी नहीं” ओर /' 
थोड़ेसे गोलमाल ओर घबराहटमें मालूम होगा कि व रूक 
ठीक है । 





नादड 

स्टेनली जेबोन्स अपनी पुस्तक ?72[7]25 ० 532:870९ 
(अर्थात्‌ -'साइन्सऊ» सिद्धान्त”) ??. ४ में लिखता है-- 

“मुझे डर है कि अपने इस जबदरुत विश्वासको प्रकट कर 
सकनेमें मुर्े बहुत ही अश्ूरी सफलता हुई है कि, यदि पूरे ओर 
कड़े तकके साथ जांच कीज़ाबे तो साबित होजायगा कि 
[भौतिक सश्टिके अन्दर] 'नियमका शासन” (२८९7 ० ,१9७) 
एक ऐसी कट्पना हे जिसकी अभीतक किसी बातसे तसदीक 
नहीं होती, 'प्रक्तिकी समानता! ([77[007ए ० 'पि६प८९) 
एक ऐसा वाक्य है जिसके अनेक अर्थ होसकते हैं, ओर हमारी 
साइन्सके नतीजोंकी असंद्ग्धिता बहुत दर्ज तक एक श्रम है।” 


2 <€* 


दूसरा अध्याय 
हर 
'भविषयकी साइन्स; एक पेशीनगोहे 
()॥८6 ।६६ (3 ( 6 पा वे ) 59 0प( ० 
(76 धाण्पशा। 2:4 5ट९०70€ 35 ० 00 7706 प५९ ीक्वा 
(6 ए0०८॥05 ॥ (6 +2एएाथा 09७0. 
--रिटीा40 [८रि९5. 


अर्थे--“यदि्‌ एक बार उसे (अर्थात्‌ मनुष्य-जीवनके आदश 
को ) अपने विचारसे बाहर खिसक जाने दिया जाबे तो फिर 
साइन्स मिश्र देशकी प्राचीन हरुतलिपियोंमें लिखी हुई प्रार्थ- 
नाओंसे अधिक उपयोगी नहीं रह जाती ।” 


के 


रिचड जैफरीज | 

विछले अध्यायसे जाहिर होगया होगा कि आजकलकी 
साइन्सके काम करनेके तरीकेमें कहीं न कहीं किसी न किसी 
तरहकी गलती जरूर रह गई है। इसका यह मतलब नहीं कि 
इस काममें जो जबरदरूत मेहनत कीगई है वह बिल्कुल ही 
फजल गईं, क्योंकि इस मेहनतके बदलेमें हम एक बहुत बड़ी 
तादाद अमली नतीजों ओर तफसीलवार मशाहदोंकी द्खिला 
सकते हैं; किन्तु इसका मतलब यह है कि साइनसकी असली 
सम्रस्थाको केवल दिमागके जरियेसे हल करनेकी कोशिश एक 
ऐसी बुनियादी गलती है जो अन्तमें हमें किसी न किसी बेह- 
दगीतक पहु'चाये बिना न रह सकती थी, ओर इस गलतीने 
फिलहाल हमारे अबतकके नतीजोंको भी दूषित कर दिया है। 
क्योंकि --इस आखिरी बातके सिलसिलेमें - मनुष्यके मस्तिष्क - 
को उसकी भावनाओंसे अलग कर देने यानी उसके द्मागको 
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दिलसे ज्ञुदा कर देनेका एक नतीजा यह हुआ कि हमारे बेज्ञा- 
निक मशाहदोंका एक बहुत बड़ा हिस्सा केवल दिखावटो ओर 
तुच्छ रह गया; दूसरी ओर इस गलरूतीहीका एक नतीजा यह 
भो हुआ कि साइन्सके अमली नतीजे जोेसे औद्योगिक कल- 
कारखाने और युद्धकी सामग्री इत्यादि जितने हमारी भलाईके . 
साधन हैं उतने ही बुराईके साधन बन गये । 
हम ऊपर कह आये हैं कि साइनस विश्वकी एक ऐसी 
व्याख्याकी खोजमें, जो केवल दिमागसे सम्बन्ध रखती हो ओर 
जो सदाके लिये मान्य हो, एक ऐसी चीजकी खोज करती रही 
है जिसका कहीं अस्तित्व ही नहीं है। जिन्हें हम बाहरी “कुद्‌- 
रत” की घटनाए' कहते हैं वे भी कमसे कम आधे दजें तक 
मनुष्यके हृदयके भाव हैं । यदि हम किसी भी घटनामेंसे अपने 
इस भावको निकाल बाहर करनेको कोशिश करें ओर उस 
घटनाकी एक ऐसी व्याख्या टौयार करना चाहें जिसमें 
इन्सानी अंश वा भावका अंश न हो तो यह केवल ऐसा ही 
है जेसा किसी चीजमेंसे उसका अथे निकालकर बाहर 
कर देनेकी कोशिश ; इस तरहसे जो व्याख्या हम टौयार 
करेगे वह देखनेमें ८ अर्थात्‌ शब्दोंके लिहाजसे ) चाहे यथार्थ ही 
हो किन्तु वास्तवमें न उसका कुछ अर्थ होगा ओर न कुछे 
मूल्य । यह ऐसा ही है जैसा ईटमेंसे मिद्दी निकाल देनैकी 
कोशिश करना | हमें यह कभी नहीं भूलना चाहिये कि हमारी 
मनन्‍्तककी दूलीलें और युक्तियां यद्यपि बड़े महत्वकी हैं, 
तथापि थे हरगिज केवल अपने सहारे नहीं ठहर खंकतीं ओर 
न उनके लिये खड़े होनेकी अलग कोई जगह ही है । इन दलीलों- 
मैं हमें अनेक बातें फर्ज कर लेनी पड़ती हैं, ओर दलीलें हमारे 
भीतरके ऐसे भावोंका केवल बाहरी रूप होती हैं जो तकसे 
उत्पन्न नहीं होते, बल्कि जो शायद्‌ कभी कभी मन्तक ( तके- 
शाह्म ) के नियमोंके भी विरुद्ध होते हें | पकेसे पर्क मन्तकका 
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अर्थे केवलमात्र एक जंजीरकी अनेक कड़ियोंको आपसमें जोड 
देना है; ओर जंजीरकी अन्तिम कड़ी उस समयतक किसी 
कामकी नहीं, आप उसपर किसी तरहका बोभ नहीं डाल 
सकते, जिस समयतक कि सबसे पहली कड़ीक़रो कहीं न कहीं 
मजबूत न जमा लिया जावे | दिमागी जंजीरकी मजबूती केवल 
उस कुण्डेकी मजबूतीपर निर्भर है जिससे कि वद सारी जंजीर 
लटकंती है, ओर वह कुणडा सदा मनुष्यका एक भाव होता है। 
उकलेदस ( रेखागणित ) की मजबूती केवछ उन मूल तत्वों 
( 0»7075 ) की मजबूतीके सहारे है जिन्हें 'खयंसिद्ध/ मान 
लिया जाता है, ओर ये खयंसिद्ध तरव हमारे अन्दस्के 'भाव! 
हैं। वे ऐसी तकशून्य बात हैं जिनके विषयमें हम इससे ज्यादह 
कुछ नहीं कह सकते कि “में ऐसा अनुभव करता हूं।” 
वास्तवमें 'रेखागणित”ः की तमाम शकले गोया इन शुरूके 
इन्सानी भावों वा विश्वासोंकी केवलमात्र विस्तृत छान-बीन 
ओर उनका एक जबदस्त फैलाव हैं--और रेखागणितकी तमाम 
इमारत इन्हीं मूल विश्वासोंके सहारे खड़ी है ओर इन्हींके गिरने- 
से गिर पड़ती है। शुद्ध दिमागी सचाई नामकी कहीं कोई छीज 
नहीं है; यानी मेरा मतलब यह है कि ऐसी कोई सचाई नहीं 
जिसके अस्तित्वको हृदयके भावोंसे अलग करके बयान किया 
जासके | मिसालके तोरपर यदि वास्तवमें यह दिखाया जासके 
कि रेखागणितको कोई शकरू ऊपरके खयंसिद्ध तस्वोंके 
आधारपर कायम है तो फिर वह शकल दिमागी तोरपर या बिना 
किसी सम्बन्धके सच नहों रही है, बढिक केवल मेरे अपने रेखा- 
गणित-सम्बन्धी प्रारमस्सिक भावके एक जहूरकी हेसियतसे सच 
है| ओर यदि में रास्ते चलते किसी फकौरको दो-चार पैसे दे- 
देता हूं, केबल इसलिये नहीं कि दान देनेको हर हालमें में अपनी 
एक ड्यूटी ( कत्त उय ) समभ बैठा हूं, वा इसलिये भी नहीं 
कि में दूसरोंकी नजरोंमें दानशीरू दिखाई देना चाहता हूं, वा 
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उसके दिक करनेसे बचना चाहता हूं,बढ्कि इसलिये कि में उसके 
साथ सद्थो दिली हमददी महसूस करता हूं, तो मेरा यह दान 
देना सच्चा है किन्तु खयं बिना किसी दूसरी बातके सम्बन्धके 
सच्चा नहीं बदिक वह काम जिस चीजको जाहिर करता है-- 
अर्थात्‌ मेरे अन्दरके मनुष्य-प्रेमके प्रारम्मिक भावको--उसके 
केवल एक जहूरकी हेसियतसे वा उसके जहूरके अर्थॉमें सच्चा 
है। हकीकतमें सबसे सच्ची सचाई वह है जो हमारे सबसे 
गहरे भावोंका जहूर हो, ओर यदि कोई बात निरपेक्ष यानी 
परम सत्य ( /१५७5०]७५८ (७) ) है तो केवल वह मनुष्य उसे 
जान सकता है ओर फेवल वही उसे जाहिर कर सकता है 
जिसके अपने अन्द्र'परम भाव'मोजूद हो वा जो परम“अस्तित्व” 
( पस्म-आत्मा ) को अपने अन्दर साक्षात्‌ कर चुका हो। 
ऐसी सूरतमें, ओर चूकि दिमागी युक्तियोंका अस्तित्व 
जंजीरकी कड़ियोंके समान क्षणिक होता है इसलिये, यह बात 
साफ जाहिर है कि दिमागी नतीजोंकों हम अपने दूसरे उह्ं श्यों- 
के पूरा करनेके लिये बतोर साधनोंके काममें लासकते हैं किन्तु 
उन्हें हम अपना उद्द श्य नहीं मान सकते । उन्हे जीवनके उद्द श्य 
मानकर उनपर किसी तरहके विश्वासका भार लटकाना उस 
चीनी जादूके खेलको तरह है जिसे मार्कों पोलो ( इटली देशका 
रहनेवाला सबसे पहला यूरोपियन यात्री जो तेरहवीं सदीमें चीन 
पहुंचा था ) ने बयान किया है जिसमें जादूगर किसी रस्सेका 
पक सिरा ऊपर अधरमें फककर दूसरे सिरेसे उस रस्सेके 
ऊपर चढ़ता है। इससे मालूम होता है कि हमारी साइ- 
न्‍्सकी कठ्पनाएं उस समयतक उडिचेत हैं जिस सम्रयतक 
कि हम व्यावहारिक उपयोग यानी अमलछी कामोंके लिये 
उन्हें बतौर साधनोंके घड़ लेते हैं । इसी अश्ामें वे क्षणिक 
भी हैं; वे हकीकी सयाइयां मानकर नहीं घड़ी जातीं 
यल्कि केवल किसी खास अमली नतीजेतक पहुंचनेके लिये 
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एक जंजीरकी कड़ियोंके तोरपर घड़ी जातो हैं। इस गरज- 
के लिये जो भी कव्पनाएं वा घिद्धान्त हमारे लिये उपयोगी हों 

हम घड़ सकते हैं| यदि हम पुलोंकी मजबूतीका हिसाब लगा 
रहे हैं तो तामीर ओर शिव्प-सम्बन्धी हम किसी भी ऐसे असूलों 

को काममें लासकते हैं जिनसे हमें असली ओर अमली नतीजे 
मिल सके | यदि हम भ्रहणोंकी पेशीनगोई करना चाहते हैं तो 
दम किसी भी कामचलाऊ सिद्धान्त का उपयोग कर सकते 
हैं | सिद्धान्त यानी कल्पना चाहे फोई भी हो हर्ज नहीं है जबतक 
कि उससे हमारा मनोवांछित अमली नतीजा निकल आता है, 
जिस तरह कि जबतक किसी रस्सेसे आप अपनी नौकाकों 
नोकाश्रयमें खींचकर लासकते हैं तबतक इससे कोई अन्तर नहीं 
पड़ता कि आपका रस्सा लोहेका है वा सनका वा रेशमका | 
में समझता हूं कि इस द्वष्टसे हमारी आजकलकी साइन्स' 
बड़ी तारीफके काबिल है। अमली नतीजों ओर थोड़े कालकी 
पेशीनगोइयोंके लिये उससे बहुत कुछ उपयोगी मसाला मिल 
सकता हैं। ऐसे ऐसे नियम ओर ऐसी ऐसी कट्पनाएं मिल 
सकती हैं जो कुद्रती घटनाओंके एक तरहके शोट-हैएड नोट, 
वा प्रचलित रूढ़िया और जेबमें रख लेनेयोग्य संक्षिप्त सार होती 
हैं, जिनका कुद्रतकी असली दुनियाके साथ करीब करीब 
वेसा ही सम्बन्ध हे जेसा किसी नकशेका उस देशके साथ 
जिसका वह नकशा कहा जाता है। कोई नहीं कह सकता कि 
असली देशमें ओर उस नकशेमें कुछ भी समानता है किन्तु जब 
आप उस असूलको समभ जाते हैं जिसपर वह नकशा टोयार 
किया गया है तो आपके लिये अपने रास्तेका पता लगानेमें वह 
नकशा बहुत ही उपयोगी सिद्ध होता है। इसलिये जबतक कि 
साइनस अपने इस असली लक्ष्यकों सामने रखती है, ओर 
मनुष्यके अनुभवसे चलकर फिर उस अनुभवपर ही छोट आना 
चाहती है, तबतक साइन्लकी बीवकी सब कट्पनाए' बिल्कुल 
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उचित हैं; किन्तु जिस समय साइनस अपनी इन कद्पनाओंको 
हकीकी ओर प्रामाणिक बताने लगती है ओर उन्हें कुदरती घर- 
नाओंकी सच्ची सश्ची व्याख्या कहने लगती है, ओर इन कढ्प- 
नाओंके आधारपर ऐसे ऐसे दुगम मैदानोंमें घुसनेकी कोशिश 
करती है जहांकी घटनाओंकी कोई तसदीक नहीं होसकती वा 
; जो अत्यन्त सक्ष्म मैदान हैं, जेसे अद्वश्य जन्तुओं (:जरम स ) वा 
. अणुओंके मैदान वा अनन्त दूरके आकाशमें, वा अत्यन्त पीछेके 
' भूतकालू वा अधिक आगेके भविष्यमें घुसना चाहती है--तो 
कहना होगा कि खाइन्स केवल रस्सेका एक सिरा अधरमें 
फेंककर दूसरे सिरेसे ऊपर चढ़ना चाहती है! 
अंगरेजीकी यह मसल कि “][॥6 छञ5॥ 45 (9॥67 ६0 [2८ 
: (0207४? अर्थात्‌ ९उछा विचारकी जन्मदात्री है! एक वसीअ 
अथ में बड़ी गहरी सवाई है। जिस तरह शरीर पहले ओर 
वस्त्र पीछे वैसे ही व्यक्तिके अन्दर भाव पहले ओर विचार पीछे 
आते हैं ( इच्छा भी एक भाव ही है )। यरोपियन इतिहासमें 
पहले रुसो# आता है ओर फिर वोलटेयर 4१ में समभकता हूं 
कि मनुष्यके शरीरकी रचना भी इसी असूलके मुताबिक है, 
क्योंकि दिमागके पीछे ओर द्मागके कार्याको निश्चित करनेवाले 
वे जबरदस्त मज्ना-तन्तु हैं जोकि भावनाओंका स्थान विशेष 
है । वास्‍्तवमें मनुष्य-शरीरको देखनेसे दिमाग स्पष्ट एक क्षणिक 
यानी अनस्थाई चीज मालम होता है जिसके एक ओर इन्द्रियोंके 
तन्तु हैं ओर दूसरी ओर भावनाओंके जबरदस्त तन्‍्तु हैं। 
यदि किसी व्यक्तिके भीतरके भाव वा उसकी भावना बदल 





& रूसा (0७५5८०॥) आर"' वोलटेयर (५४०|(8॥76) अठारहवीं 
सदीके दो प्रासिछ फ्रान्सीसी विद्वान, जिन्होंने यूरोपमें डस सामाजिक, 
धार्मिक ओर राजनातिक आजादीकी नींव रखी जिसकी कलियां अमीतक 
पूरी तरह नहीं खिलीं। रूसो अत्यन्त भाविक था ओर उसे फान्सकी 
जगख्रसिद्ध फ्राश्तिका मानखिक पिता माना जाता है |--अ०७ | 
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दीजाबे तो उसके विचार करनेकी तमाम शैली ही उलट-पुलट 
होजावेगी । यदि क्रिसी साइन्सके वे मूल तत्व जो स्वयंत्तिद्ध 
मान लिये जाते हैं ओर जो उसके प्रारम्मिक भाव हैं बदल दिये 
जावे तो उस साइनसकी सारो ऊपरकी इमारतको नये सिरेसे 
निर्माण करना होगा। मसलन आज-कलका “सम्पत्ति-विज्ञान! 
जिस मूल तत्वको स्वयंसिद्ध मानकर उसके आधारपर कायम 
किया गया है, वह मूल तत्व 'वैयक्तिक लोभ” है । किन्तु यदि 
इसकी जगह कोई नई स्वयंसिद्ध भावना हमारे अन्दर जाग उठे 
( जेसे आज-कलकी बेअन्त ल्ूट-खसोटके स्थानपर न्याय ओर 
ईमानदारीकी भावना यदि हमारे अन्दर जाग उठे ), तो इस 
विज्ञानकी सारी वुनियाद्‌ बदल जावेगी ओर नई वुनियादके साथ 
साथ एक बिल्कुल नई इमारत खड़ी करनी पड़ेगी । 
इसी तर जब लोग राजनीति, धर्म, कला-कौशल इृत्यादि- 
पर दहस करते हैं तो आम तोरपर देखा ज़ाबैगा कि उनका मत- 
भेद वुनियादी है । वे शायद स्वयं इस बातको बिलकुल न 
जानते हों, किन्तु वे सब भिन्न मिन्न मूल तत्वों यानी बुनियादी 
तत्वोंकों स्वयंखिद्ध मानकर उनसे आगे चलते हैं, ओर इसी- 
लिये उनका एक मत हो नहीं सकता । कभी कभी निसरुसन्देह 
गोरसे देखनेसे यह भी मालूम होगा कि वे बुनियादमें सहमत है 
किन्तु उनमेंसे क्रिसी एकने ऊपरके नतीजे निकालनेमें कहीं 
गलती खाई है; ऐसी सूरतमें उस मनुष्यका विचार उसके प्रार- 
म्मिक भावको जाहिर नहीं करता, ओर जब उसे यह समभा 
दिया जाता है तो उसे अपना विचार बदलना पड़ता है। लेकिन 
अधिकांश बार यही देखनेमें आता है #ि मतभेद्‌ वास्तवमें उस 
गहराईपर है जदांतक कि दुोलकी पहुंच नहीं होसकती; ओर 
इस तरहके लोगमें अन्ततक मतसेद्‌ बना ही रहता है। ऐसी 
खूरतमें न उनमेंसे कोई ठोक है ओर न कोई गलत है। उनके 
केवल भाव भिन्न भिन्न हैं; वे मिन्न भिन्न मनुष्य हैं । 
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इसलिये “विचार'(]002)॥)की तहमें 'भाव!(77०८।;०४)है 
ओर “विचार”! उस “भाव! का जहर, उसका बाहरी अंकुर वा 
उसका एक खोल द्वोता है। ओर हर ध्यक्तिके छोटेसे वैयक्तिक 
जीवनमें तथा समष्टि रूपसे “मनुष्य” के महान ओर व्यापक 
जीवनमें, दोनोंमें छू कि मजुष्पका रूगातार नया जन्म होता 
रहता है ओर मनुष्य भीतर ही भीतर बढ़ता रहता है, इसलिये 
मनुष्यकी बाहरी विचार-शेलियां भी लगातार ही बदलती रहती 
हैं ओर नई नई विचार-शैलियां उनकी जगह कायम द्ोतो रहती 
हैं। एक बढ़ते हुए पोदेकी कलियोंके ऊपरके पत्तों वा छिलकोंकी 
तरह थे विचार-शेलियां कुछ समयतक भीतरके जीवनको रूप 
प्रदान करती हैं, ओर फिर गिर जाती हैं ओर दूघरी शैलियां वा 
दूसरी पत्तियां उनकी जगह निकल आती हैं। ऊपरका छिलका 
अपने अन्द्रकी कलीको टोयार करता है ओर वही कही निकल- 
कर उस छिलकेको अलग फेंक देती है। ऐसे ही मनुष्यका 
विचार अपने अन्तरके भावकों तोयार करता है और उसकी 
हिफाजत करता है, ओर वही भाव बढ़कर अवश्यमेव उस 
वियवारकों अरूग फै'क देगा; ओर ज्यों ही कि कोई खास विचार 
पक गया यानी अपने पूरे रूपमें आगया त्यों ही समभकना 
चाहिये कि अब वह “मिथ्या? (773।४८) होगया अथांत्‌ गिरनेके 
लिये तैयार (१२८७०५ ० 6])) होगया । 

अब हम एक सच्धी 'साइन्स' अथांत्‌ जिसे हकीकतमें विशञान 
वा साइनस कहा जासके, ऐसी साश्न्‍सके विषयमें फिरसे विचार 
करनेके काबिल हैं | 

चू'कि “मनुष्य-जीवन” ओर उसके अन्ञुभवोंके सबसे बाहरी 
सिरेपर कोई नित्य ओर परम अस्तित्व यानी कोई असलीयत 
नहीं हे--कोई ऐसा उड़ता हुआ अणु नहीं है जिसकी हम ठीक 
ठीक परिसाषा कर सके ओर जिसके आधारपर हम अपने 
विचारों ओर दलीछोंको कायम कर सकें--भोर च'कि इस 

१६ 
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त्र्‌ टिके कारण ही विश्व ओर उसकी घटनाओंकी एक सच्ची 
और असली व्याख्याकी दृष्टिसे “आज़ कलकी साइन्स” बिल 
कुल व्यर्थ साबित होचुकी--इसलिये क्या यद्द मुमकिन है कि 
जिस दिशामें हमने अपनी असलीयतकों खोजना चाहा उस 
दिशाके चुननेमें ही हमने गलती खाई;ओर क्या यह मुमकिन हो- 
 खकता है कि बजाय“मजुष्य”के अमुभवोंकी दूरसे दूरकी परिधिके 
हमें “मनुष्य-जीवनके खास केन्द्र” में ही इस असलीयतकी खोज 
करनी चाहिये थी ?१ निस्सन्देह यदि हम इस दिशामें भीतर 
प्रवेश कर सके तो बजाय किसी छायारूपी दिमागी कर्पनाके 
हम उसके बिदकुल विपरीत एक गहरे निविकार भावतक यानी 
एक गहरी निर्विकार स्थितितक पहुंचनेकी अथवा कहना होगा 
“अस्तित्व” की एक वास्तवमें स्वयंसिद्ध ओर बुनियादी 
स्थितितक पहुंचनेकी आशा कर सकते हें। क्या यह होसकता 
है कि उस गहराईतक पहुंचकर हमें अपने भीतर सूर्यकी तरह 
दमदमाता हुआ ( यदि हम उसे केवल देखभर सकें तो--ओर 
भौतिक दुनियामें सर्य ही उसकी उपमा है ), इस तरहका एक 
परम अस्तित्व मिल जावे जो विश्वकी एकमात्र असलीयत है 
बाकी तमाम चीजें जिसकी छायामात्र हें, जिससे हर चीज 
सम्बन्ध रखती है ओर जिसकी अपनी कोई व्याख्या नहीं हो- 
सकती, किन्तु जिसके चारों ओर तमाम विचार, तमाम कल्प 
नाए' घमती रहती हैं, और विश्वकी तमाम घटनाए' जिसे 
केवल एक अस्पष्ट ढंगसे व्यक्त करती रहती हैं ? 
क्या यह मुमकिन है! यह प्रश्न हे जो हममेंसे हरणककों हल 
करना होगा । कमसे कम हम सुभ्कानेके तोरपर इस प्रशक्षको 
उपस्थित किये देते हैं। हम यह सुभा देना चाहते हैं कि यदि 
, घटनाओंके अन्द्रसे मानव-अजुभवके अंश (52756-९|थाशाए) 
' को बिल्कुल बाहर निकाल देनेसे हमें कोई सन्तोषप्रद्‌ चीज नहीं 
मिल सकौ, तो हमें अब इसके विपरीत तरीका अखि्तियार 
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करना चाहिये ओर घटनाओंके अन्दर जितंना अधिक अनुभव 
वा जितना अधिक चेतन्य (5८7५८) हम प्रवेश करा सकें उतना 
कराकर हमें देखना चाहिये ! 

जिन्हें हम “असली कुदरती घटनाए” ( [75८5 ) कहते हैं 
वे कमसे कम आधे हमारे अन्दरके भाव होते हें। हमें इस 
बातको स्वीकार करना चाहिये ओर बजाय इसके कि उन घट- 
नाओके भीतरसे हम भावोंकोी निकाल बाहर करें हमें चाहिये 
कि जो भाव इस समय उन घटनाओंके सस्वन्‍्धमें हमारे अन्दर 
पैदा होते हैं उन्हें हम ओर भी अधिक गहरा ओर वसीअ बनावें। 
कौन जानता है कि हमने नीले आकाशकों आजतक कभी देखा 
भी है वा नहीं ? किसे मालम है कि हमने आजतक कभी एक 
दूसरेको भी देखा है वा नहीं ? क्‍या यह बात आम तौरपर 
कहनेमें नहीं आती कि “कुदरत” के मामूली पदार्थामें एक 
मनुष्य वह वह बातें देख लेता है जिनका दूसरेको बिल्कुल कुछ 
भी बोध नहीं होता? “नदीके किनारेपरके बसन्‍्ती गुलाब ([?27॥7- 
705८) का फूल उसके लिये केवलमात्र एक पीला फूल ही है 
ओर कुछ नहीं ।” “प्रकति” की घटनाओंको इस तरह कितना 
अधिक गहरा बनाया जासकता है ओर हमारे लिये कितना 
अधिक सारगर्भित बनाया जासकता है--ओर यह तरीका हमें 
कहांतक लेजायगा ? 

क्या हम यह नहीं चादते कि कुद्रती घटनाओंके सम्मुख 
बजाय कम अनुभव करनेके हम ओर ज्यादद अनुभव करें (77८८)) 
यानी हमारे भाव ओर अधिक गहरे हों कि नीले आकाश ओर 
सुगन्धभरी हवा, ओर वृक्षों ओर पशुओंके साथ हमारा एक 
जीवित सम्बन्ध कायम होसके--इतना ही नहीं बल्कि जह- 
रीली ओर हानिकर चीजोंके साथ भी हमारा ऐसा ही सम्बन्ध हो 
ओर हम उनके द्ानिकर स्वभावका अधिक गहरा ओर अधिक 
तेज अचुभव या बोध (5८7756) प्राप्त कर सके ! क्‍या यह एक 
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'विजित्र प्रकारका विज्ञान नहीं हे जो दिपागको तो जगाकर 
चीजोंके सायोंके पीछे दोड़ाता है किन्तु जो पांच श्ञानेन्द्रियोंको 
असली चीजों ओर उन चीजोंके अनुभवोंकी तरफसे कुन्द कर 
देता हे--जिसका नतीजा यह है कि मनुष्य आकाशकी पवित्र 
हवाको एक बोतलके अन्द्र बन्द करनेकी कोशिश करता है ओर 
फिर उस बोतरको साथ लेकर एक ऐसी प्रयोग-शालामें अपने 
तई' बन्द कर लेता है जो बूदार गैसोंसे भरी होती है ओर 
जिसमें हवा आने-जानेके लिये रोशनंदान भी काफी नहीं होते 
ओर फिर वहां बैठकर उस बोतरूकी हवाकी वैज्ञानिक छान- 
बीन करता हे; अथवा जिस विज्ञानकी इजाजतसे मनुष्य, यह 
न जानते हुए कि अपनी इस क्रियाद्वारा वह मसुष्य ओर 
पशुओंके बीचके पवित्र और धार्मिक सम्बन्धकों कलंकित कर 
रहा है, जिन्दा कुत्त की चीर-फाड़ करता है? निस्सन्देह 
“साइन्स” अर्थात्‌ विज्ञानके ऊचे अर्थोमें वैज्ञानिक मनुष्यको 
अमरीकाके असभ्य आदिम निवासियोंके समान तेज नजरवाला 
ओर शिकारी कुत्त के समान तेज नाकवाला होना चाहिये, 
लगातार उपयोगद्वारा उसकी तमाम इन्द्रियां ओर डसकी अजु॒- 
भवशक्ति सधी हुई होनो चाहिये, उसका जीवन “कुद्रत” के 
साथ बिल्कुल मिला हुआ, पवित्र ओर स्वस्थ होना चाहिये और 
उसका हृदय प्राणीमात्रके साथ दया ओर सहाचुभूतिसे फड़- 
'कता हुआ होना चाहिये। विश्वकी कुश्षियां फिर गोया ऐसे 
मनुष्यके हाथोंमें होंगी; किन्तु मशीनकी तरद्द काम करनेवाला, 
शेगी ओर कमरोंके अन्द्र बन्द रहनेवाला आज-कलका विद्यार्थी 
क्या वास्तवमें असली घटनाओंसे . अनभिश्ञ नहीं है ? निस्स- 
न्देह चद असली घटनाओंसे *अनभिज्ञ है, क्योंकि उसने कभी 
उन्हें अनुभव नहीं किया । 

... सद्ची “साइन्स” यानी सच्चे “विज्ञान? का काम यह है 
कि प्रहले वो तमाम घटनाओंको (यानी उन सब बातोंकों जिन्हें 
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मंनुष्य अनुभव करता है) अलग अलग नाम देकर उनकी परि- 
भाषाए' नियत करे ओर फिर इन घटनाओंके एक दूसरेके साथ 
से सम्बन्धका पता लगावे; अब चू'कि इन घटनाओंकी परि- 
भाषाए' ओर उनके एक दूसरेके साथ सम्बन्ध अनुभव करने- 
वाले मनुष्यके द्वृष्टि-केन्द्रके बदलनेके साथ साथ वराबर बदलते 
रहते हैं, इसलिये जाहिर है कि विज्ञानके इस कार्यमें मनुष्य- 
जीवनका समस्त अनुभव आजाता है, ओर इस मार्गेपर अन्त- 
में जाकर मनुष्य-जोवनके उस अन्तिम अनुभव यानी उस 
अन्तिम भीतरी घटनाका भेद खुलता है जिसके साथ ओर जिस 
के द्वारा एक दूसरेके साथ बाकी तमाम घटनाओंका सम्बन्ध 
कायम है। इसलिये यह एक समस्त युगभरका कार्य है, और 
मनुष्यकी भावनाओं ओर उसके हृद्यके धर्म ओर सदाचार- 
सम्बन्धी भावोंके साथ इस कार्यका उतना ही गहरा सम्बन्ध है 
जितना कि मनुष्यके मनन्‍्तकी ओर दिमागी हिस्सेके साथ। 
वास्तवमें “विज्ञान” का यह काम स्वय' “मनुष्य” की असली- 
यत ( यानी “आत्मा” ) की खोज़ कप्ना ओर मनुष्यके सर्थ 
रूपका पता लगाना है। द 
“आजकलकी साइन्स” “प्रकृति” के अन्दर एकताको ढू ढना 
चाहती है मगर नहीं पासकती, क्योंकि स्वभावसे ही ऐसी 
बहुतसी बातें जिनके विषयमें तमाम छोगोंका अनुभव एकसा 
हो इन्सानी तजर्बेके केवल कुछ छोट छोटे मैदानोंमें ही मिल 
सकती हैं, ओर बहुत मुमकिन है कि इन छोटे छोटे मैदानोंमें 
एकता मिल ही नहीं सकती । “आजकलकी साइन्स” एक 
नीलमको लेकर उसके टुकड़े टुकड़े कर डालती है; वह एक 
ओर उसके रड्ड ओर उससे रोशनीकी किरणोंके निकलनेपर 
बहस करती है; दूसरी ओर उसकी स्फटिककीसी बनावट 
ओर उसकी सख्तीपर; तीसरी ओर उसके वजन ओर भारीपन- 
पर; चोथी ओर उसके रासायनिक गुणों वा तत्वोंपर, इन सब 
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यातोंपर 'साइन्स”ः अलग अलग विचार करती है ओर हर एक 
पहलूपर अलग अलग नियमों ओर कब्पनाओंकी लम्बी लम्बी 
पंक्तियां तेयार कर लेती है। किन्तु सब गुण आपसमें क्‍्यों- 
कर मिल जाते हैं ? उनका वह एक दूसरेसे सम्बन्ध केसा 
ओर क्या चीज है जो असलूमें उन्हें नीलम बना देता है-- 
अथवा नीलमकी खाकका छोटेसे छीटा जर्रय जिससे बनता 
है ?-.इन बातोंकी ( बुद्धिमानीके साथ ) 'साहन्स' व्याख्या 
फरनेकी कोशिश ही नहीं करती। “आजकलकी साइन्स” 
मनुष्यको लेकर उसे चीर डालतो है; उसके खन, उसकी 
नाड़ियों, उसकी हड्डियों, उसके दिमागपर बहस करती है; 
उसको देखने, छूने, सुननेकी ताकतोंकी तहकीकात करती है; 
किन्तु उस एक चीज वा उस एक ताकतके विषयमें जो इन 
सबको मिलाकर एक बनाये रखती है, तथा मनुष्यके अंदर 
इन सबके एक दूसरेके साथ असली सम्बंधके विषयमें “साइन्ल' 
स्वामोश है | 

तथापि मजुष्य खय॑ अपने विषयमें खूब जानता है कि वह 
बुक! है; वह जानता है कि उसके शरीरके सब अंग एक दूसरेके 
साथ ओर सब मिलकर उसके साथ सम्बन्ध रखते हैं;वह जानता 
है कि उसकी देखने, छूने, खुनने,चखने ओर सू घनेकी ताकतें 
उसके वैयक्तिक जीवनके केन्द्रमें यानी उसके “में हूं” में आकर 
मिल जाती हैं; वह जानता है कि उसकी तमाम शक्तियां 
तमाम ताकतें, चाहे थे आध्यात्मिक हों ओर चाहे भोतिक, 
ओर चाहे वे भिन्न भिन्न 'साइन्सों' की तहकफीकातके दायरोंमें 
क्यों न आती हों,तथापि आपसमें एक दूसरेके दरमियान उनकी 
एक खास और निश्चित व्यवस्था है;ओर चाहे वह स्वयं अभीतक 
उसका पूरा ज्ञान नहीं भी रखता, तथापि उन सब शक्तियों 
और ताकतोंकी एक अन्तिम “साइन्स” जरूर है। इसके अलावा 
मनुष्य यह भी जानता है कि खाकके एक जरेंमें, अथवा 
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नीलममें, अथवा एक नारड्रीमें, अथवा “प्रकृति'के किसी भी 

पदार्थमें, पदार्थके वे भिन्न मिन्न गुण, जिनकी 'साइन्स! इस 
तरह अरूग अलग छान-बीन करती हें,वास्तवमें मनुष्यकी अपनी 
अलग अलग ज्ञानेन्द्रियोंके केवल अक्समात्र हैं। अथांत्‌ किसी 
भी पदार्थंके अन्दर उस्र पदार्थके भिन्न भिन्न गुणोंके मेलकी 
समस्या हिर-फिरकर वही मनुष्यके अपने अन्द्रकी भिन्न भिन्न 
ज्ञानेन्द्रियों ओर भिन्‍न भिन्‍न शक्तियोंके मेलकी समस्या बन 
जाती है--क्योंकि अन्तको जिन्हें हम बाहरी पदार्थ कहते हैं ये 
हैं क्या चीज ? वास्तवमें विविध ज्ञानेन्द्रियोंद्ारा जो जो अनुभव 
मनुष्यके अन्दर उत्पन्न होते हैं ओर उसके हृदयमें जो भाव 
होते हैं उन अनुभवों ओर भावोंका किसी खास समय एक 
दूसरेके साथ जो र्तामान्य सम्बन्ध होता उस भीतरी सम्बन्ध- 
की एक छाया चेतनताकी एक अवस्थाके रूपमें मनुष्यके 
सामने आजाती है, ओर इस छायाका नाम ही पदार्थ है। में 
कहता हूं कि इस सबको जानते हुए मनुष्य देख सकता हे कि 
आम तोरपर “कुदरत”को समभकना ओर उन नियमों वा संबं- 
धोंको समझना, जो उसके खयालके मुताबिक उसे बाहरके 
पदार्थोमें दिखाई देते हैं, सदैव उन नियमों ओर सम्बन्धोंपर 
निर्भर होगा जिन्हे' वह अपने भीतर अपने व्यक्तित्वके भिन्न भिन्न 
भागोंके बीच या तो चुपचाप फर्ज कर लेता है ओर या जिनका 
वह साक्षात्‌ ज्ञान रखता है, ओर वह अन्तिम सचाई जिसकी 
“साइन्स”--इदेश्वरीय “साइन्स” ( अध्यात्म )-- वास्तवमें 
तलाशमें हे, धार्मिक अथवा आध्यात्मिक “सवचाई” हे,उसका 
मतलब है खय॑ मनुष्यकी असललोयतको समझना ओर मनुष्यकी 
तमाम शक्तियोंके एक दूसरेके साथ सश्ब सम्बन्धका पता 
लगाना; इस सद्ची खोजमें मनुष्यका तमाम अनुभव आकर 
'मिल जाता है ओर बजाय उसकी फेवल एक किस्मकी ( यानी 
मानसिक ) ताकतोंके द्वी उसकी हर किस्मकी ताकतें, शारी- 
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रिक, मानसिक, भावना -सम्बन्धो ओर रूहानी, सब उपयोगरमें 

लानी पड़ती हैं । 

-. असलीयत यह है कि जिस समयतक हम अपने अस्तित्व- 
के नियमको न जान लेंगे उस समयतक हम नीलमके नियम 

को अथवा नारंगीके नियमको अथवा सामान्यतया “प्रकृति”के 
नियमको नहीं जान सकते; और अपने अस्तित्वके नियमका 
दिमागी तहकीकातके जरिये हप एक गोण श्ञानसे अधिक कुछ 
भी ज्ञान प्राप्त नहीं कर सकते; हमारे अपने अस्तित्वका नियम 
मुख्यकर जीवनद्वारा ही जाना जाता है। पृथ्वीकी आक- 
बेणशक्ति और हमारी जीवन-शक्ति इन दोनोंका सम्बन्ध 
उस दिनसे लेकर, जिस दिन कि हम दुधमुहे बालकोंके 
रूपमें अपने तई फरासे ऊपर भी नहीं उठा सकते,जवानी 
के उन गवेभरे वलके दिनोंमेंसे होते हुए जबकि हम ऊ'चेसे 
ऊ'चे पहाड़ोपर चढ़ते-फिरते हैं, उस घड़ीतक जबकि हमारी 
आज़ाद रुहें अन्तिम बार पृथ्वीके आकर्षणको जीतकर उससे 
ऊपर निकल जाती हैं,जितनी अच्छी तरह अपने भीतर इस लम्बे 
तजरबेके जरिये सीखा जासकता है उतनी अच्छी तरह किसी 
भी प्रयोगशालाके अन्दर बाहरी तजरबोंके जरिये नहीं सीखा 
जासकता;, ओर जिस तरह कि यह पृथ्वीके आकर्षण यानी 
वज़नका अनुभव, जो पहलेपहल बिदकुल एक बाहरी अनुभव 
मालम होता था, अन्तकों हमारे गहरेसे गहरे आपेके साथ 
अत्यन्त सारगभित सम्बन्ध रखता हुआ मालूम होता है; ठीक 
बैसे ही वे अनुभव भी अन्तमें मालम होने लगते हैं, जो हमें अन्य 
शानेन्द्रियोंद्वारा प्राप्त होते हैं,जैसे रोशनी,गरमी,स्वाद्‌,शब्द्‌,बू आदि 

के अनुभव जो मनुष्यके वैयक्तिक जीवनकों एक प्रकार आहार 
पहुंचाते रहते हैं। मिसालके तोरपर खादका अनुभव, जो एक 
प्रकार पहले जबानके सिरेसे शुरू होता है, यदि उचित ढ गसे 
उन्नति करता रहे तो अन्तको एक ऐसा अनुभव होजाता है जो 
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न रा 
तमाम शरीरके स्वास्थ्य ओर उसके हितके साथ अपने तई' एक 
कर लेता है; फिर खादका आनन्द केवल जबानकी खालका 
आनन्द ही नहीं रह जाता बढ्कि उससे कहीं ज्यादह चसीअ 
आनन्द होजाता है, ओर उचित अनुचित भोजनकी तमीज 
करनेमें फिर वह केवल मामूली शारीरिक शक्तियोंकों अधिक 
पुष्ठ करनेका ही खयाल नहीं रखता बटिक उससे कहीं वढ़कर 
बातोंका भी खयाल रखने लूगता है। “रोशनी'का अनुभव, जो 
इस भोतिक आंखसे शुरू होता है, भीतरकी ओर बढ़ता और 
अधिक गहरा होता रहता है यहांतक कि उसके द्वारा समस्त 
शरीर ओर मनके अन्दर एक प्रकारका आन्तरिक प्रकाश अथवा 
ईश्वरीय ज्ञान! व्याप जाता है जिससे कि सब चीजोंकी अपनी 
अपनी उचित जगह दिखाई देजाती है और उसीमें खय॑े सो- 
न्द्यका सच्चा अनुभव भी+मनुष्यके सामने खुल जाता है । इसी 
तरह 'गरमी'के शारीरिक अनुभवका 'प्रम'के साथ सम्बन्ध है 

र यह अनुभव 'प्रंम” तक ही मनुष्यको लेजाता है;भोर “शब्द, 
को जब हम अपने मित्रोंकी आवाजोंमें वा गायनकी दिव्य 
सुरीली तानोंमें सुनते हें तो फिर वह केवल एक बाहरी घटना 
दी नहीं रह जाता बढिक हमारी नाजुकसे नाज़क ओर प्यारी 
से प्यारो भावनाओंको रूप देनेवाली भाषा बन जाता है । 

इस प्रकार हमारी तमाम ज्ञानेन्द्रियां ज्यों ज्यों बढती जाती 

(हैं और अधिकाधिक गहरी होती जाती हैं; त्यों त्यों हमारे 
वेयक्तिक जीवनके बिलकुल केन्द्रमें पहुंचकर वे सब एक दुसरे 
में मिलती हुई मालम होती हैं। धीरे घीरे बहुत दिनोंके तज़- 
रबेके बाद उनका एक दूसरेके साथ सम्बन्ध ओर उनका 
असली मतलब खलता जाता है वा खलता जायगा; ओर ज्यों 
ज्यों यह होता जाता है त्यों त्यों ही मनुष्य इस बातको 
जानता जाता है कि उसके अन्दर एक प्रधान शक्ति मौजूद है 
अथवा वह खयं ही एक प्रधान शक्ति है जिसके कि उसकी 
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बाकी तमाम शक्तियां केवल मिन्न भिन्न तरहके जहूर हैं (अथ 
इस अवस्थाको पहुंचकर मनुष्य अपनी आत्माके अस्तित्वको 
जानने लगता है) । इसके बाद ओर आगे बढ़कर जब व्यक्ति-रुप्र 
मनुष्यकी भावनाए' अधिक व्यापक होती जाती हैं अथवा 
उसकी ज्ञानेन्द्रियोंका गोरव बढ़ता जाता है तब वह दूसरे 
व्यक्तियोंके साथ अपने सम्बन्धकों भी अनुभव करने लगता है। 
अपने प्रेमोंद्वारा, अपनी घृणाओंद्वारा, ओर अपने आकष ण, 
नफरत, मेल, तरकीब, न्याय, उदारता, भला, बुरा इृत्यादिके 
अज्ुभवों द्वारा--ओर ये लब भावनाए' इस बीच एक दूसरेके 
समान समयके साथ साथ अधिकाधिक गहरी होती जाती 
हैं--मनुष्य धीरे धीरे दूसरे मनुष्योंके साथ अपने सच्चे ओर 
स्थाई सम्बन्धकों पदचानता जाता है, और उस दिव्य समाजके 
साथ भी अपने सम्बन्धकों समझता ज़ाता है जिसके वे सब 
दी अंग हैं--ओर अन्तको इसी तरह करते करते, यदि हम यह 
कहनेका साहस कर सकते हैं तो,मनुष्य परम नित्य ओर सर्वे- 
व्यापक अघष्तित्व (परम-आत्मा) के साथ धीरे धीरे अपने 
सम्बन्धकी पहचानने लगता है। आजकल चूंकि आपसमें 
इमारा सबसे अधिक महत्वका सम्बन्ध एक दूसरेके साथ 
प्रतिस्पर्दा ओर “मुकाबले” ( ((०7०/८४४०॥ ) का समका 
जाता है, इसलिये खभावत: “प्रकृति”के पदार्थोंके विषय भी 
हम यही समभते हैं कि वे मुख्यकर अपने अपने “जीवनकी 
रक्षाके लिये एक दूसरेके विरुद्ध संग्राम [ 50028[० [07 
.५:5(८:८८ ] में लगे रहते हैं; किन्तु जब हम इस बातकों 
जान जावेंगे कि हमारी सब ज्वानेन्द्रियोंका, हमारी भावनाओोंका 
ओर बहैसियत व्यक्तियोंके स्वयं हमारा सबका “परम” ओर 
सर्वेव्यापी आत्माके साथ सम्बन्ध है ओर उस परम अस्तित्व- 
से हमारा सबका उसी तरह निकास है जिस तरह वृक्षको 
शाखाओं ओर टहनियोंका उसके तनेसे--ज़ब दम इन सब 
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बातोंकों जान जावेंगे तब ही हम इस बातको भी समभने 
'छूगेंगे कि “प्रकति”के अन्द्र भी एक ईश्वरीय” ओर परम ओर 
नित्य सत्य विज्ञान मोजूद है; तब हम अन्तको समझे गे कि 
समस्त पदार्थोका एक दूसरेके साथ एक नित्य-स्थाई ओर 
अकास्य सम्बन्ध है, ओर तब ही हम इन समस्त पदार्थॉके 
सश्च॑ अर्थंको समरूंगे--किन्तु उससे पूर्व कदापि नहीं । 
इसलिये क्या यह मुमकिन है कि “साइन्स”, जो इस 
समयतक “मनुष्य-जीवन”'के केन्द्रसे हटकर बिल्कुल बाहरी 
सिरेतक लगातार बाहरकी ओर जाती रही है--भोर कुछ 
समय बाद दम समझ सकेंगे कि साइन्सका यह काये भी 
वास्तवमें बड़ा उपयोगी ओर महत्वका था--कक्‍्या यह मुम- 
किन है कि साइनस जो अपनी इस यात्रार्में जहांतक मुमकिन 
होसकता था कुद्रतकी घटनाओंकों मनुष्यके भावोंसे खाली 
करती रही है, ओर जिसने अन्तको अपने तई' इस तरहकी 
अत्यन्त छायात्मक कल्पनाओंतक पहुंचा दिया है जो कल्पनाएं 
कि अर्थ ओर अनरथ अथवा भाव ओर अभावके बीचकी 
बिल्कुल संद्ग्धि सीमापर कायम हें--में पूछता हूं कि क्या यह 
मुमकिन है कि यह सब कर चुकनेके बाद साइन्स अब फिर 
एक बार पीछेको मुड़ेगी ओर पहले जहांतक होसकता है कुद्‌- 
रतकी घटनाओंको मनुष्यके भावोंसे भरकर ( अथोत्‌ “प्रकृति” 
के प्रत्येक रूपके साक्षात्‌ ओर अत्यन्त जीवित सम्पकंद्वारा हर 
घटना ओर हर पदलूके साक्षात्‌ चैयक्तिक अनुभव प्रवेश 
करनेफका अभ्यास करके ), इस प्रकार धीरे धीरे ऊपरको 
चढ़ती हुई समस्त घटनाओंमें सबसे महान्‌ ओर मरकजी घटना 
और सबसे महान्‌ ओर मरकजी भावनातक पहुंचेंगी,भओर फिर 
उस समय जाकर ही पहलेपहल खसाइन्सको एक ऐसे वसीअ 
संघटनका पूरा पूरा ज्ञान प्राप्त होगा जोकि अपने केन्द्रसे 
छेकर सबसे दूरकी परिधितक पूर्णतया निर्दोष ओर पूरी तरह 
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गठा हुआ है, जो उस “मनुष्य” ८ अथांत्‌ आत्मा ) का असली 
संसार है जिसमें मनुष्य ओर देवता दोनोंके रूप शामिल हैं, जो 
प्रत्येक वेयक्तिक मनुष्य, जानवर, पोदे.अथवा प्राणीके अंदर 
प्रारम्भिक यानी बीज रूपमें मोजद है, जो समस्त जीवन, 
समस्त अनुभव, समस्त पीड़ाओं और समस्त परिश्रमका अंतिम 
लक्ष्य है, जो मनुष्यके समस्त ज्ञानकी नींव है, ओर जो समस्त 
अध्ययनका एकमात्र गुप्त किन्तु उचित विषय है ? 
इस सबके लिये क्या यह मुमकिन है,कि 'साइन्स'को, मोटे 
'शब्दोंमें, प्रयोगशालाके कमरोंकोी छोड़कर “जीवन” के साथ 
प्रिल्कर एक होजाना होगा; अथवा मलुष्य-जीवनके महान 
ओर अनेक रूप-प्रवाहको आजकलकी दिमागी बेचे नीके प्राय: 
गन्दे अस्तबलोंमें उसी तरह छोड देना होगा जिस तरह प्राचीन 
यूनानके वीर हरकुलीजने बादशाह ओजियसके उन गन्दे अरूत- 
बलोमेंको, जो तीस व से साफ न हुए थे, ऐल्फियस नदीका 
प्रवाह मोड़कर उन्हें एक दिनके अन्द्र बहा दिया था? फिर 
“कुदरत” की खोज केवल दिमागहीका विषय न रह 
जावेगी, बल्कि धैयंके साथ खुनने और शान्तिके साथ 
देखने, ओर प्रेम ओर श्रद्धा और समस्त गहरे इन्सानी 
अनुभवोंका विषय होगी, फिर यह खोज छोटीसे छोटी 
घटनाका अथे करनेमें भी ( आजकलकी सखाइन्सके समान ) 
घमणडके साथ अपना सिर ऊंचा करके न चलेगी, बट्कि हर एक 
घटना” को हृद्‌ दर्जेकी गहराईवतक पहुंचावेगी, इस खोजमें हर 
तरहके अनुभवों (7750८४।९८॥८८) को ( न कि आजकलके समान 
प्रयोगों 7६०८४॥९८॥८ को ) खुशीसे आलिंगन किया जावेगा 
ओर मनुष्य “प्रकृति” माताके परदोंको फाड़नेके बजाय पुत्रके 
समान प्रेमके साथ उसके साथ साथ चलेगा, उस समय मनुष्य- 
!का जीवन खली दृवामें, और जलू ओर स्थरूके ऊपर व्यतीत 
[दोगा, मनुष्य पशुओं ओर वृक्षों ओर ताराओंके साथ रहेगा,उनके 
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साथ वैयक्तिक नाता जोड़कर उनकी आदतोंका साक्षात्‌ ज्ञान ठाम 
करेगा, उनकी आवाजों और जबानोंको पहचानेगा, ओर ध्यानके 
साथ सुनेगा कि वे खय॑ क्या कहना चाहते हें;उस समय शारीरिक 
शक्तियोंको प्राप्त करने ओर भोतिक तत्वोंका सामना करनेके 
लिये इन्द्रियोंको अत्यन्त तेजसे तेज ढंगसे खिधाया जावेगा,ओर 
मनुष्य-जातिके समस्त अनुभवको,बिना किसी चीजको भी छोड़े, 
अपनाया जावेगा--तब कहीं “साइन्ल”एक सच्ची साइन्स होगी | 

. क्या यह मुमकिन है कि बजाय “साइन्स” की हर शाखको 
उसके दीचेसे नीचे तत्वॉतक खींच लानेके ( जैसाकि हम आज- 
कल करते हैं ) हमें किसी अरथामें उसके उच्चसे उच्च तत्वोंकी 
ज्योतिर्में उसका अध्ययन करना होगा ओर “ऊपर उठाकर” 
हर साइन्सको उससे ऊपरकी “साइन्स” में जामिलाना होगा ? 
मेरा मतलब यह है कि हम इन साइन्सोंकोी फेवल तब ही समम्ध 
सकेंगे जब हम मशीनों ओर कलपुरजोकी साइन्सोंको उसारकर 
भोतिक साइन्सोंमें, भोतिक साइन्सोंको लेकर सजीव पदाथोंकी 
साइन्सोंमें, सजीव पदार्थो'की साइन्लोंकों सामाजिक ओर 
सदायार-सम्बन्धी साइन्सोंमें ओर इसी तरह उन्हें उत्तरोक्तर 
लेजाकर एक दूसरेमें मिला देंगे। क्‍या यह होसकता है कि 
रसायन-विज्ञान ( कंमिस्टरी ) की घटनाए' केवर जीवित 
प्राणियों और उनकी क्रियाओंके सम्बन्धसे ही अपना यथोचक्ित 
स्थान ओर यथोचित महत्व प्राप्त कर सकती हैं; कि जीवित 
पदार्थोंकी घटनाए' और जीवन-विज्ञान ( बाइओलोजी ) और 
पशुविशान ( जूओलोजी ) के नियम- जिनमें “विकासवाद' भी 
शामिल है--फेवछ उस समय ही “समभमें आसकते हैं” जबकि 
पहले वृक्षों ओर पशुओं, दोनोंके आत्मत्वके ऊपर इन घटनाओं 
ओर नियमोंकी निर्भरताकों मान लिया जावे; कि यदि “सम्पस्ति- 
विज्ञान' (पोलिटिकल इकोनोमी) ओर अन्य 'सामाजिक विज्ञानों” 
को (जिनका सम्बन्ध अलग अलग मनुष्यों अर्थात्‌ व्यक्तियोंसे 
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है ) ठीक ठीक समभना हो तो उन महान धार्मिक असूलों ओर 
उत्साहोंकी रोशनीमें उनका अध्ययन करना होगा जो एक 
दर्जुतक मनुष्यको उसके वेयक्तिक आपसे ऊपर उठा लेजाते 
हैं; ओर अन्तमें 'सदायार विज्ञान! अर्थात्‌ पाप-पुण्यकी सम- 
स्यथाओंका अध्ययन केवल तब ही साथैक होसकता है जबकि 
विद्यार्थों इस बातको सम्रक चका हो कि 'सदाचार-विज्ञान” 
से ऊपर एक ऐसा भी क्षेत्र है जिसमें सदाचार ओर, दुराचार 
पाप ओर पुण्यके प्रश्न न प्रवेश करते हैं ओर न कर सकते हैं ? 
साइन्सके मामूली तरीकेको इस प्रकार उलट देनेकी रस्किन 
( १६ वीं सदीका एक सुप्रसिद्ध ओर सुयोग्य अंगरेज विद्वान )ने 
अपने “सम्पति-विज्ञान! के व्याख्यानों ओर लेखोंमें एक जबरदरूत 
और अद्भुत मिसाल कायम को है; शायद्‌ “खाइन्स” को दूसरी 
शाखाओमें उसका अनुकरण करना अब दूखरोंका काम है # | 
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# इस तरहपर “रेखागणित अध्ययनका मुख्य उद्देश्य होगा 
आंखके ओर भीतरकी आंख अथांत्‌ ज्ञान-चक्षको इस तरह साधना कि 
वे रेखाशणित-सम्बन्धी शकऊछों ओर घटनाओंकी देख सकें, कोर्णोको 
परख सकें, इत्यादि--ओर केवल गोण उद्देश्य होगा आजुमानिक युक्तियों - 
द्वारा नतीजे निकालना, ओर इस तरहके अनेक कढिपत नियम तथार 
करना जो तककी रस्सियोंसे मजबूत बंधे हुए हों; 'प्राकतेक विज्ञान” 
(४०(एा०) 75009) के अध्ययनका मुख्य उद्देश्य होगा पशञ्चुओं ओर 
वनस्पतियोंकी आदतोंका एक प्रेम-पूण निकट परिचय ग्राप्त करना, और 
उनकी अलग अछग श्रेणियां बनानेका वह केवछ एक गाण बात ओर मुख्य 
उद्देश्यके लिय सहायक रूप समझा जावेगा;शरौर-विज्ञान ([2॥750]02 ४) 
का फिर सुख्यकर “स्वास्थ्य” के तरीकेपर अध्ययन किया जावेगा अर्थात्‌ 
शरीरके पवित्र किया जावेगा यद्यांतक कि धीरे धीरे समस्त शरीर और 
उसके समस्त अज्ज भीतरके चक्षके लिये साफ शीशेकी तरद्द चमकने 
लगेंगे,और जो नतीजे मनुष्यको इस तरद द्वासिल होंगे उनको केवल पुष्ट 
करने और ठीक करनेके लिये चीरफाड़का उपयोग किया जावेगा; इस्यादि । 
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एक नित्य ओर परम तत्व ( .१०५०।७८८ ) यानी समस्त 
अस्तित्वके अन्तगंत एक प्रधान असलीयतकी खोजके सम्बन्धमें 
हम ऊपर देख चुके हैं कि 'साइन्स'के सामने दो मार्ग खुले 
हुए हें-या तो यह कि 'साइनस' केवलमात्र दिमागी होकर 
अपनी खोज किसी बिल्कुल बाहरी ( ओर फर्जो ) चीजसे शुरू 
करे जेसेकि “अणु! से, अथवा यह कि 'साइनल” ईश्वरीय 
बनकर इस परम तत्वकी खोज मनुष्य-खभावके अन्तःतम गुप्त 
स्थानोंमें करे। विकास” (!:००!७४४०॥) के सिद्धान्तके विषयमें 
भी हमारे सामने इसी तरहके दो मार्ग हैं ओर इस सिद्धान्तका 
अर्थ दोनों तरहसे किया जासकता है, अथांत्‌ या तो विकास- 
»टह्डुलाके सबसे नीचे छोटेसे छोटे जन्तुओं (१०८००) से शुरू 
करके ओर या इस शणटूलाके सबसे ऊपर मनुष्यसे शुरू करके 
यानी या तो उन चीजों (या जन्तुओं ) से जिनके विषयमें हमें 
प्राय: कुछ भी जानकारी नहीं है ओर या उस चीज ( मनुष्य ) 
से जिसके विषयमें ओर चीजोंकी अपेक्षा हमारी जानकारी 
सबसे अधिक है। जमनके सुप्रसिद्ध विद्वान गैथे ( (5०९४८ 
१७४६-१८३२ ) को इटलीके पेडुआ नगरमें बैठे हुए ताड़के 
एक वृक्षकी ओर देखते लेखते पत्तोंके रूपान्तर होनेकी कट्पना 
सूफी, ओर बादमें उसने अपनी इस कद्पनाकों उस सिद्धान्त- 
के रूपमें बयान किया जिसे अब सब स्वीकार करते हैं अथांत्‌ 
यह कि वृक्षके समस्त भाग जैसे बीजदानी, फूलके बीचकी 
गर्भकेसर, उसके चारों ओरकी केसर ( पुकेसर वा जीरा ), 
पंखड़िया, पखंडियोंके नीचेकी पत्तियां, टहनी इत्यादि, सब केवल 
एक पत्त वा अनेक पत्तोंके रूयान्‍तरमात्र समझे जासकते हैं। 
इस सिद्धान्तकी दृष्टिसे अलग अलग भागोंके भेद मिट जाते हैं 
जोर बजाय अनेक भागोंके एक ही भाग रह जाता है--किन्तु 
प्रश्ष यह है कि “वह भाग क्‍या है ?” निस्सन्देह उसे “पता” 
कहना एक मनमानी बात है, क्‍योंकि ज़ब उसका लगातार 
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रूपान्तर होता रहता है तो वह किसी समय पत्ता है तो दूसरे 
समय टदनी है, और फिर तीसरे समय छोटी पत्ती है ओर फिर 
कभी पंखड़ी है, इत्यादि | तो बताओ, वह है क्या ? एक लमहेके 
डिये तो सर चकरा जाता है, उत्तर नहीं दिया जासकता। 
ठीक यही हाल “विकास” (72ए०]७५४०॥ ) के सिद्धान्तका 
है जिसके दायरेमें कि छोटेसे - छोटे जन्तुसे लेकर मनुष्यतक 
समस्त शरीरधारी संसार आज्ञाता है# । जिस तरह पत्तोके 
रूपान्तर होते रहनेका सिद्धान्त वृक्षके विविध भागोंके भेदकों 
मिटा देता है बेसे ही 'विकास' का सिद्धान्त विविध भागोंके 
जीवों वा प्राणियोंके बीचके भेंदकों उड़ा देता है। ( 'पशुविज्ञान' 
पशुजातिमें दो मुख्य भेद करता है--एक वे जिनके रीढ़की हड्डी 
होती है और दूसरे वे जिनके रीढ़की हड़ी नहीं होती। ) ज्योफ्रे 
सेण्ट हिलेयर नामक विद्वानने फंश्व॒ ऐकेडेमी नामक फ्रान्स- 
की विद्वत्परिषद्के सामने यद दिखानेकी तजवीज की थी कि यदि 
किसी रीढ़की हड्डीवाले पशु ( ४८६८०४४९ जैसे गाय, घोड़ा, 
मनुष्य ) के विषयमें यह अनुमान कर लिया जाबे कि वह उलटा 
पीछेको मुड़कर हाथों ओर पैरोंके बल चलने लगा तो बिना 
रीढके जन्तुओं ((-९०॥९०००० जैसे कई जल-जन्तु होते हैं,ओर 
रीढकी हड्डीवाले जन्तुओंका भेद मिद जाता है। छोटेसे छोटे 
बिना रीढ़के कीड़े ( !(०।|५५८ ) से लेकर मनुष्यतक एक 
लगातार ऊपरको चढ़ता हुआ धोरे धीरे विकासका सिलसिला 
जारी है, इन दोनोंके बीच ओर बीचकी तमाम पशुयोनियोंके बीच 
मेदकी तमाम रेखाएं बराबर जगह बदलती हुई ओर एक दूधरेमें 
लीन होती हुई माल्म होती हैं, जातियों ओर डपजातियोंका 
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# मोटे शब्देंस डारविनके अनुसार विकासका सिद्धान्त यह है के 
इन्सानतक जानवरोंकी जितनी जातियां-उपजातियां संसारमें पा& जाती 
हैं उन ही सबका निकास एक दूसरेके बाद धीरे धीरे कुछ प्रारम्भिक 
रूपसे अत्यन्त सरल जन्तुओंसे हुआ हैं--मभ० | 
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भद मिट जाता है और “साइन्स” को बजाय अनेकके केवल 
पक ही चीज दिखाई देने लगती है । तब ( सोचना चाहिये कि ) 
चंद एक चीज क्या है? वह बिना रीढ़का कीड़ा (४०!७५८) है 
अथवा मनुष्य है अथवा क्‍या है? क्या हमें यह कदना चाहिये 
कि मनुष्य एक छोटेसे कीड़े ( ॥(०]]७5९ ० ४7 ४770८७० का 
बढ़ते बढ़ते रूपान्तर है अथवा यह कि वह कीड़ा मंनुष्यका एक 
प्रारम्भिक रूप है ? हमें क्‍या समझना चाहिये ? यहांसे भागे 
विचार करनेकी दोनों दिशाए' हमारे सामने खुली हैं, हमें 
इनमेंसे कोनसी दिशा अखतियार करनी चाहिये ? किन्तु सीधी 
सच्ची वात यह है कि केवर 'दिमाग'से इस समस्याका कोई 
सनन्‍तोषजनक उत्तर दिया ही नहीं जासकता | दिमाग” इन दोनों 
दिशाओं वा दोनों हल्मेंमेंसे चाहे किसी एकको भी चुन ले उसका 
इस प्रकार चुनना बिल्कुल वैसा ही मनमाना होगा जौैसाकि 
ऊपरकी मिसालमें “पत्ते” नामका चुन लेना | इस प्रश्नका उत्तर 
हमारे पास है ही नहीं । इस प्रकार “विकास” के सिद्धान्तका 
प्रकट होना “साइन्स”के नाशका सूचक है (निस्सन्देह 'साइन्स! 
से यहां हमारा मतलब केवल आजकलके मामूली अर्थोंमें 
'साइन्स” से है )। क्योंकि “विकास-बाद” का मतलब ही एक 
दूसरेके बाद प्राणी प्राणीके बीचके उन तमाम बनावटी भेदों वा 
उन भिन्नताकी रेखाओंको मिटा देना है जिनके अस्तित्वकी 
बुनियादपर ही साइन्सकी इमारत कायम है ओर जिस समय 
कि “विकास” का सिद्धान्त शरीरधारी ओर गैर शरीरधारी 
समस्त “प्रकृति” को अपने दायरेफे अन्दर लेआधिगा ( ओर 
कुछ ही समंय बाद ऐसा अवश्य होगा, ) तब “साइन्स” 
की आंखोंके सामने समस्त “प्रकति” की भिन्नताकी रखाए' 
( यहांतक कि जड़ ओर चेतनके बीचकी फर्जो रेखाएं ) 
एक दूसरेमें दौड़ने ओर लीन होने लगेंगी, “साइन्स” तब इस 
यातको समभ् जावेगी कि उसके कायम किये हुए मेंद्‌ 
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बंटी और मनमाने हैं ओर 'साइन्स” मुड़कर खयं अपना 
नाश कर लेगी ॥मुरू विश्वास है कि मनुष्य-जातिके इतिहासमें 
आज़से युगों पूर्व पहले भी ऐसा होचुका है ओर शायद फिर 
यही चक्र दोहराया जावेगा।॥ शीश जी 
इस पहेलोका कि “वह क्‍या चीज है जो कभी छोटासा 
कीड़ा होतो है ओर कभी मनुष्य ओर कभी एक बेजान अणु ?” 
केवल एक ही उत्तर समभझमें आसकता है, ओर उस उत्तरका 
देनेवाला खय॑ मनुष्य है; किन्तु मुझे डर है कि वह उत्तर “साइ 
न्‍्सकी तकशैलीके अनुकूल” (5-2270॥0) नहीं है। उत्तर यह 
हैे--“वह में हूं ।” “में ही हूं जो अनेक रूपोंमें प्रकट होताहूं ।'इस 
उत्तरका जोर इस बातपर निर्भर है कि इस “में” शब्दसे मनुष्य- 
का क्‍या अर्थ है। इस ही प्रकार समस्त« विश्वकी एक नित्य 
और परम असलीयतकी खोजका एकमात्र ओर समभमें आने- 
योग्य उत्तर भी इसी “में? शब्दके अर्थमें मिल सकता है-- 
अर्थात्‌ मनुष्यके भीतरी अनुभव यानी उसकी चे तनताके अधिक 
गहरा होनेमें। “मनुष्य” (आत्मा) ही समस्त पदार्थोका माप 
है । यदि हम 'साइन्स” से यह काम लेना चाहते हैं कि वह 
मलुष्यके सबसे बाहरके अंशको आराम पहुंचावे--अर्थांत्‌ उसके 
लिये सस्ते बूट और सस्ते जूते मोहय्या कर दे इत्यादि--तब 
हमारा मन पव्यके बाहरी अंशमें अपने परम तत्वकी शख्ोज करना 
ठीक है, ओर मनष्यके पेरके मापसे शुरू करना भी उचित है। 
हमने फुटों (पैरों अथवा दूरी मापनेके फुटों) ओर पोण्डों(सोने 
“का सिक्का अथवा आधा सेरका वजन) की बुनियादपर एक 
साइनस खड़ी की ओर वह अपना काम खासी अच्छी तरह 
देरही हे। झिन्तु यदि हम मनष्यके भीतरी अस्तित्वके लिये 
लिबास बनाना चाहते हैं--अथवा एक ऐसा लिबास तेयार 
ऋरना चाहते हैं जो सम्पूण सवोड़ू मनुष्यके ऊपर फब जावे--- 
जिसे पहरना मजुष्यके लिये आनन्द्दायक ओर एक तरहरे 
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अपने ही भीतरी अथ को प्रकट करनेके तुल्य हो-तो जाहिर है 
कि हमें अपना माप मनुष्यके वादहरसे नहीं बढिक उसके भीतरके 
अन्तर्तम तरवसे लेना होगा। सारा सवार यह है कि इस 
दिशामें भी कोई परम और नित्य असलीयत है वा नहीं। 
सम्रस्त ऐतिहासिक युगॉमें ओर उससे पूर्व भी ऐसे मनुष्य दो- 
चुके हैं जो कहते आये हैं कि मनुष्यके भीतर इस तरहकी अस- 
लीयत मोजूद है। मुमकिन है कि वे लोग खय॑ अपने भीतर 
उस असलीयतको अनुभव करते थे। दूसरी ओर ऐसे छोग भी 
हुए हें जो, पैरोंसे शुरू करके, कहते रहे हैं कि खय॑ मलुष्यकी 
चेतनता ही इस शारीरिक मशीनका केवल उसी तरहका एक 
नतीजा है जिस तरह सीटी इ'जनका नतीजा होती है वा उस 
इह'जनसे पैदा होजाती है--इन दोनों दलोंके बीच अभी अन्तिम 
निर्णय होना बाकी है। आज दिन अधिकतर पैरोंहीके उपा- 
सकोंका जोर है, ओर ( बावजूदे कि पैर छोटे बड़े अनेक मापके 
होते हैं ओर बूट पहननेकी आदतके कारण उनकी शकलें भी 
तरह तरहकी होजाती हैं, तथापि) आम तोरपर आज दिन लोग 
यही समभते हैं कि पैरोंसे बढ़कर परम तरव हमें कोई नहीं 
मिल सकता | 

इस पैरोंके राज्यमें आम तोरपर यह माना जाता है कि 
यह समस्त विश्व अनेक ऐसे पदार्थों ओर ताकतोंका एक 
जमघट है जिनमें आपसमें थोड़ी-बहुत तरतीब भी है ओर जो 
सब मनुष्यसे भिन्न हैं। इस जमघटके बीचमें ही मनुष्य डाल 
दिया गया है और मलुष्यके जीवनका उद्द श्य और उसके 
ज्ञीवनकी प्रवृत्ति है “अपने चारों ओरफी परिस्थितिके अनुसार 
अपने जीवनको ढाल लेना” ( 2.08 79[2॥0] (0 5 €छणा०0णा- 
ग्राटा। 9 इस मतको समभनेके लिए हम कट्पना करते हैं कि 
मिसेज ब्राउन नामकी एक स्त्री आक्सफोड्डे स्टीट नामक 
गलीके बीचमें दे। गाड़ियां ओर मोटरें इधर-उधर तेजीसे 
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आ-जारही हैं, मिसेज प्राउनफे चारों ओरसे गड़े ओर छकड़े खड़- 
खड़ाते हुए निकले चले जारहे हैं। यह मिसेज ब्राउनके चारों 
ओरकी परिस्थिति है और इसीके अनुसार उसे अपने तई 
ढालना है। उसे इन सवारियोंकी चालें ओर उनके नियम 
सीखने होंगे, बचनेके लिये उसे कभी इस हाथ खड़ा होना होगा 
ओर कभी उस हाथ, कहीं दौड़ना होगा और कहीं रुक जाना 
होगा,मुमकिन है किसी उचित अवसरपर किसी एक गाड़ीके 
अन्दर कूदकर बैठ जाना होगा ओर उसकी चालके नियमसे 
फ़ायदा उठाकर जितना मुमकिन होसकता है उतने आरामके 
साथ अपने मुकामतक पहुंच जाना होगा। इस तरह बहुत 
दिनोंतक शिक्षा पाते रहनेसे मिसेज ब्राउनका जीवन बहुत कुछ 
ठीक दिशामें “दल जाता” है ओर पहलेकी निस्बत उसका शरीर 
ओर मन, दोनों अधिक फुर्तीले होजाते हैं। यह सब तो बहुत 
ठीक है। किन्तु मिसेज ब्राउनका एक मुकाम, एक लक्ष्य भी है 
जहां उसे जाना है। ( निस्सन्देह यदि उसका कोई लक्ष्य न 
होता तो वह आक्सफोर्ड स्ट्रीटके बीचमें पंच कैसे जाती? 
ओर यदि बिना किसी रूक्ष्यके केवल इधर-उधर फुदकनेके लिये 
वह्द वहां पहुंच गई तो क्या थोड़े ही समय बाद कोई मिसेज 
आउन रह जावेगी ? ) असली सवार यह है कि, “ मनुष्य! 
का लक्ष्य, उसकी म॑जिले मकसूद, क्‍या है ?” 

दुर्भाग्यसे इस आखरी सवालके वारेंमें हम प्रायः कुछ भी 
चर्चा नहीं सुनते। आजकलफा अखूल यह है (मैं उम्मेद करता 
हूं कि में इस असूलके साथ अन्याय नहीं फर रहा हूं) कि अपने 
थारों ओरकी परिस्थितिका काफी अच्छी तरह अध्ययन करनेसे 
सुम्द इस लक्ष्यका पता लग जावेगा--अर्थांत्‌ यह कि ज्योतिष- 
विशान, जीवन-विशान, भोतिक विज्ञान, सदाचार-विज्ञान 
इत्यादि साइन्सोंकी खोज करनेसे तुम्हें 'मनुष्यःका लक्ष्य 
मालूम होजाबेगा। किन्तु मुझे यह बात ऐसी ही माल्भ होती 
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है ज्ञेसा यह कहना कि गाड़ियों और मोटरोंके नियमोंका काफी 
अच्छी तरह अध्ययन करनेसे तुम्हे यह मालूम द्वोजावेगा कि 
तुम किस मुकामको जारहे हो। वास्तवमें ये सब केवल जरिये 
ओर साधन हैं। ख़ुशीसे इनका अध्ययन करो, ऐसा करना 
बिल्कुल ठीक हे; किन्तु मत सोचो कि ये तुम्हें यद्द बता देंगे कि 
तुम्हें जाना कहां हे। तुम्दें इनका उपयोग करना हैन फि 
ये तुम्दारा उपयोग करें। 

इसलिये यदि चारों ओरकी परिस्थितिसे काम लेना दे तो 
किसी लक्ष्यका होना जरूरी है। में समझता हूं कि जीवन-विशान 
( 870027 ) के इस असलका भी कि--“शरीरके अंगॉकी 
रचना दो चीजोंसे नियत होती हे , एक जो “कार्य”! उस अंगद्वारा 
होना है ( 7५०४०) ) उससे और दूसरे आस-पासकी 
'परिस्थितिसे:” यही मतलरूब है। तब फिर “मनुष्य”का “कार्यों 
वा उसका “घमे! ( ए५7०८४०ा ) क्‍या है ? इस स्थानपर हम 
फिर “में” शब्दके अर्थली ओर लोट आते हैं। + 

बावजद इस बातके कि आजकल चारों ओर पेरोंका राज्य 
है और लामजहब लोग मिलकर अत्यन्त प्रचण्डताके साथ 
पेरोंमें अपने विश्वासका प्रतिपादन करते हैं; तथापि हम यह 
सुका देना चाहते हें कि मनुष्यके अन्दर एक दिव्य अनुमच 
अर्थात्‌ अपने ईश्वरीय होनेका अनुभव ओर एक पैरोंका अनुभव, 
दोनों तरहके अनुभच(५ १॥ए॥०९ (0०75००प565५ 85 छटटों] 35 
(00+ (0०75००४७४१८५७)मौजद्‌ हें | जिस तरह हम ऊपर दिखला 
चुके हैं कि जबानके जायकेका अनुभव जो शुरूमें केवल जबानके 
सिरेपर एक स्थानीय अनुभव होता है धोरे धीरे उन्नति करके 
समस्त शरीरमें व्यापक होसकता है ओर समस्त शरीरके 
स्वास्थ्यके साथ समानार्थो दोसकता है; अथवा जिस तरह 
आकाशका नीलापन एक मनुष्यफे लिए केवल रंगका एक 
ऊपरी अनुभव द्योसफता है, ओर दूसरे मनुष्यको यही नीला- 
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पन एक कविता लिखने वा चित्र खींचनेके लिये उत्तेजित कर 
सकता है, ओर तीसरेको--जिस तरह कि “प्रेम इलाहीके नशेमें 
मख्मूर” रेगिस्तानके अरबको--वही नीलापन पक वैसी ही 
जिन्दा हस्ती मालूम होसकता है जिस तरहकी कि प्राचीन यूना- 
नियोके लिये उनका प्रधान देघता 'द्याऊस' वा 'जुसः ( 7८७5 ) 
था उसी तरहपर क्‍या यह मुमकिन नहीं है कि मनुष्यकी सारी 
चेतनता धीरे धीरे केवल एक स्थानीय ( अथांत्‌ निज शरीर- 
तक परिमित ) ओर क्षणिक चेतनासे उभरकर और उच्नति कर 
ईश्वरीय और विश्वव्यापी चेतनाका रूप धारण कर ले? हम 
जानते हैं कि हर मनुष्यके अन्द्र एक स्थानीय चेतना मौजूद है 
जिसका सम्बन्ध उसके केवल इस बाहरी शरीरके साथ है। 
किन्तु क्या हर मनुष्यके अन्दर ही एफ विश्वव्यापी चेतनाके 
अंकुर मो मोजूद नहीं हैं? यद्द बात तो रोजमर्राके तजर्ंेमें 
आती रहती है कि हमारे अन्दर कभी कभो चेतनाके इस तरहके 
पहलू उभर आते हैं जो पांच इन्द्रियोंकी ज्ञान-सीमासे बाहर हैं; 
इसमें भी कोई सन्देह नहीं कि कभी कभी हमें ऐसी चीज 
दिखाई देजाती हैं था हमें ऐसी चीज्ञोंका शान होजाता हे जो 
न शारीरिक आंखोंसे दिखाई देती हैं ओर न शारीरिक कानोंसे 
सुनाई देती हैं; इसमें भी सन्देह नहीं कि अपने आस-पासके 
लोगों, अपनी कोम वा अपनी जातिकी ओरसे चेतनताकी 
विशेष लहर कभी कभी हमारे अन्द्र पैदा होती रहती हैं; तो 
क्या यद मुमक्किन नहीं कि हमारे अन्द्र ही इख तरहकी एक 
दिव्य दृष्टि और इस तरहके एक दिव्य ज्ञानके अछुर मोजद हों 
जिस दृष्टि और जिस ज्ञानका सम्बन्ध इस परिप्रित ओर अनित्य 
शरीरके साथ नहीं, बढिकि जो दृष्टि ओर जो ज्ञान अनन्त काल 
ओर हर स्थानके लिये सच्चे ओर उपयोगी होंगे? सचमुच 
जैसाकि हम अभी संकेत कर आये हैं, क्या हमारे सबके अन्द्र 
एक आन्तरिक “प्रकाश” मोजूद नहीं है. जिसका कि वह चीज 
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मी 8 कक 
जिसे हम बाहरी दुनियामें 'रोशनी' कहते हैं केवल एक अधूरा: 
जहूर ओर विकास है, जिसके द्वारा अन्तको हम चीजोंके. 
असली रूपको देख सकते हैं, अर्थात्‌ समस्त रूश्के जानवरों, 
फरिश्तों, वृक्षों, अपने मित्रोंकी शक्रठों, ओर मनुष्यकी तमाम 
श्रेणियों ओर जातियोंके सच्चे अस्तित्व ओर उनको असलो 
व्यवस्थाकों पहचान सकते हैं-किसी शारीरिक आंखके 
जरियेसे नहीं, बह्कि एक ऐसे व्यापक और प्रत्यक्ष अन्तब्लॉनके 
जस्यि जिसमें देखनेवाला दिखाई देनेवाली वस्तुके साथ अपने 
तई' एक अनुभव करने लग जाता है ? क्‍या दमारे भीतर “खुनने” 
का एक निर्दोष और परिपूर्ण अनुभव मोजूद नहीं हे--जिस 
तरह कि मानो असंख्य प्रभात-तारे मिलकर गायन करते हुए 
खुनाई देते हों - यानी उन शब्दोंको समकना जिनका उच्चारण 
समस्त विश्वके अन्द्र होरहा है, समस्त पदार्थोंके गुप्त अर्थफो 
समभना, उस शब्दकों सम्रभना जो खय॑ सृश्टि ही है - अथांत 
एक ऐसी गहरी और व्यापक खुननेकी ताकत जिसकी कि 
हमारी मामूली खुननेकी ताकत, हमारी शारीरिक अ्रवण्न्द्रिय, 
केवल हपारा पहछा पाठ ओर हमारों आरस्भकी दीक्षामात्र 
है? क्या हम (कभी कभी) अपने भीतर “स्वस्थता” ([८8) 
और “पवित्रता” ( [007८५५ ) के एक इस प्रकारके भीतरी 
अनुभवकोी महसूस नहीं करते-जो हमारी बाहरो ज़िह्ा 
यानी रखनें द्वियका एक प्रकारका अनुवाद ओर खुलते खुलते 
उसका अन्तिम और सर्व्योच्च रूप है--जिसे बिना किसी शोर- 
शरके, बिना दलील और बिता इनकारके हर, अवस्था ओर हर 
हालतमें यह निर्णय करनेका सम्पूर्ण और अन्तिम अधिफार है 
कि क्या करना अथवा क्‍या सहन करना हमारे लिये हितकर 
ओर उचित होगा १ इत्यादि | 

इससे ज्यादह फहनेकी जरूरत नहों है। यदि मनुष्यके 
अन्द्र इस तरहकी ताकतें मोजूद हैं, तो वास्तवमें एक सश्ी 
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साइनस वा एक सच्चा विज्ञान मुमकिन होसकता है। बिना 
इन ताकतोंके साइनस केवल एक अचिरस्थाई और छाया 
साइन्स ही होसकती है। स्ट्ुआटे मिल अपनी पुस्तक “सिस्टम 
आफ लोजिक” में लिखता है--“जिन जिन चीजोंका ज्ञान 
हमें यराह रास्त अपनी चेतनता ( ((०705८०ए७७४॥८55 ) द्वारा 
होता है उन उनके शानके विषयमें सन्देहकी कोई गुजाइश 
नहीं ” जिन जिन चीजोंका ज्ञान हम अपनी स्थानीय ओर 
अनित्य खेतनतादारा लाभ करते हैं उनके झ्लानके विषयमें उस 
समयके लिये सन्देदकी कोई गु'जाइश नहीं; जिन जिन चीजोंका 
शान हम अपनी नित्य ओर विश्वव्यापो चेतनताद्वारा लाभ 
करते हैं उनके शानके विषयमें सदाके लिये खन्देहकी कोई 
गुजाइश नहीं । 


-+ी 








तीसरा अध्याय 
2 6€<€* 

एक बुद्धिसेगत और मलुष्योचित साइन्स$ 

शायद्‌ आप मुझे माफ करेंगे यदि एक बुद्धिसंगत ओर 
मनुष्योचित यानी सबका हित चाहनेंवाली साइन्सके इस विषय- 
को आपके सामने पेश करते समय में थोड़ी देरके लिये इसके 
सम्बन्धके कुछ अपने व्यक्तिगत हालात आपको खुनाने लगू। 
मेंने लगभग चार सालतक केम्ब्रिज विश्वविद्यालयमें गणितका 
अध्ययन किया । उसके बाद ऐसा हुआ कि रगभग दस चर्षे 
तक में 'भोतिक साइन्सों” ( ?7ए५5५३८३४ 520९70८५ ) के अध्य- 
यनमें और उनके ऊपर व्याख्यान देनेमें लगा रहा। कुद्रती 
तोरपर उस समयके शुरुके हिस्सेमें मैं बिना किसी ऐतराजके 
आजकलकी साइन्सोंके तरीकों ओर उनके नतीजोंको मानता 
रहा। किन्तु धीरे धोरे में अपने अन्द्र एक प्रकारका असंतोष 
अनुभव करने रूगा । में महसूस करने लगा कि “साइन्स” के 
अनेक ऐसे नियम जिन्हें विश्वव्यापी सचाइयां बताया जाता है 
वास्तवमें केवल एक बहुत छोटे से दायरेके अन्द्र ही सच हैं; 
ओर बहुतसे ऐसे नतीजोंकी पुरूतगी, जिनपर इतना अधिक 
जोर दिया जाता है, बिल्कुल संदिग्ध है । अन्तको इस बढ़ते 
हुए असनन्‍्तोषका नतीजा यह हुआ कि मेंने सन १८८४के लूगभग 
“आजकलकी साइन्स” के ऊपर एक जरा जोरदार हमला 


$ यह अध्याय वास्तवमें एक भाषण है जो अन्थकारने सन्‌ १८९९६ 
ईं७ में लन्दनकी हयूमेनिटोरियिन लीग” नामक संस्थाके सामने दिया था | 
इस पुस्तकके जल्दर यह भाषण पहली बार सन्‌ १९०६ में शामिऊ कर 
किया गया। का 
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किया अर्थांत्‌ उसपर एक कड़ी आलोचना लिखकर प्रका- 
शित की $#। 

अब इस तमाम पिछले जमानेका स्मरण करते हुए यद्यपि 
में यह स्वीकार करता हूं कि मेरे उस हमलेमें थोड़ीसी जल्द- 
बाजी और तफसीलमें कहीं कहीं थोड़ी अपरिपक्कतता भी थी 
तथापि में महसूस करता हूं कि मेरा उस लछेखका सुख्य दावा 
बिलकुल ठीक था, ओर में उसे वापस लेनेकी अपने अन्द्र 
जरा भी जरूरत वा प्रवृत्ति अनुभव नहीं क्रता। 

मेरा वह मुख्य दावा क्‍या था? वह इस प्रकार था। 
“आजकलकी साइन्स” संसारकी समस्त घटनाओंका दि्मागकी 
खालिस ओर सूखी रोशनीमें, जिसपर मनुष्य-हृदयके भावोंका 
कोई रड्ढड न चढ़ा हो, निरीक्षण करने और फिर उन घटनाओंको 
अलग अलग श्र णियोंमें विभक्त करनेकी एक कोशिश है, अर्थात्‌ 
इस कोशिशका नाम ही “साइन्स” है, निस्सन्देह 'साइनस' खय॑ 
अपनी इस परिभाषाकों स्वोकार करेगी ; ओर इस दजे तक ही 
“'साइन्स' इस बातकी एक कोशिश है कि मनुष्यके दिमागी 
हिस्सेकी उसकी केवल पश्च शानेन्द्रियोंद्वारा प्रत्यक्ष ज्ञान, 
उसकी भावनाओं ओर मलुष्य-खभावके धार्मिक तथा अन्य 
भागोंसे अलग कर दिया जावे । यहींपर मेरा मतभेद हे; मेरा 
दावा यह था कि अन्तको जाकर इस तरह मनुष्य-सभावके 
अलग अछग टुकड़े किये ही नहीं जासकते । 

किन्तु अपने इस दावेके लिये सबूत देनेसे पहले में फोरन्‌ 
यह खीकार कर लेना चाहता हूं कि मनुष्यकी भावनाओंको 
दुर रखकर द्मागकी खुश्क रोशनोीमें हर चीज़कों देखनेकी यद्द 
“आजकलकी सखाइ्न्‍स”की कोशिश किसी किसी पहलूसे बड़े ही 








॥ थोड़ेसे पारिवत्तेनके साथ यही सन्‌ १८८४ वाला लेख सन्‌ १८८५९ 
में इस पुस्तकर्म शामिल कर दिया गया ओर इस भागके पढुँके अध्याय- 
के रूपम ऊपर आचुका दे । 
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महत्वकी थी। जब हम यह सोचने लगते हैं. कि “प्राचीन 
समयकी पाइन्स” क्‍या थी, जिसमें अनेक तरहके खब्त ओर ' 
हठधर्मियां भरी हुई थीं, जिसमें यह माना जाता था कि ग्रदणके 
समय दैत्य सूरज ओर चाँदको डसने लगते हैं, जिसमें किसी 
महामारी वा भोंचालके देवताको प्रसन्न करनेके लिये सैकड़ों 
जिन्दा मनुष्योंकी कुरबानियां कीजाती थीं; जिसमें अनेक 
तरहके डर ओर अन्धविश्वास भरे हुए.-थे ओर जो किसी भी 
चीजको सिवाय इस एक दृष्टिके किसी दूसरी दृष्टिसे देख ही न 
सकती थी कि उस चीजका मनुष्यके अपने आराम ओर उसकी , 
छोटी छोटी उस्मेदों ओर उसके अन्देशोंपर क्या असर पड़ता है; 
जब हम इन सब बातोंको सोचते हैं तो माल्म होता है कि ' 
वास्तवमें कुदरतकी घटनाओंको बिना किसी तरहका उनपर रंग 
चढ़ाये उन्हींके असली रुपमें देखनेकी यह कोशिश पुराने तरीकेके 
मुकाबलेमें एक बहुत बड़ी उन्नति थी। यह एक प्रकारसे 
“मनुष्यकी” यह कोशिश थी कि वह अपने आपेसे ऊपर उठ 
सके,ओर में इस कोशिशकी पूरी पूरी सराहना करता हूं और 
उसकी बड़ी इज्ञत करता हूं । 
तथापि, जिस समयका में जिकर कर रहा हूं उस समयमें 
तीन बातें मेरे दिलमें घर करती जारही थीं; एक यह कि : 
“खघाइन्स' की यह कोशिश एक असस्मव कोशिश थी ; दूसरी 
यह कि जिसे हम “साइन्स”कहते हें वह वास्तवमें सच्ची साइन्स 
( अर्थात्‌ सच्चा विज्ञान ) नहीं है; ओर तीसरी यह कि जिस 
मानसिक निर्ध्नन्तताका “आजकलकी साइनस” दावा करती है 
वह निर्ध्ान्तता वा यथार्थेता तो वास्तवमें उसमें है नहीं किन्तु 
'इस झूठे दावेफे कारण यद्द “साइन्स” इस तरदहकी तंग खयाली 
ओर हठधर्मी पैदा करती जारही है' जो उतनी ही बुरी है जितनी 

कि पुराने जमानेक्ो तंग खयाली ओर हठघर्मी होसकती थी । 
. बास्तवमें में सनकता हूं कि इस कोशिशहीमें एक खास 
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भश्रान्ति शामिल है। किन्तु में उसे कैसे बयान करू' ! याहरके 
संसारके साथ हमारे जितने सम्बन्ध हैं वे एक बिल्कुल मोटे 
तरीकेपर तोन हिस्सोंमें बांटे जासकते हें-एक हमारी कमे- 
[द्वियों और शानेन्द्रियोंद्वारा प्रत्यक्ष सम्बन्ध, दूसरे शुद्ध मान- 
“खिक अर्थात्‌ दिमागी सम्बन्ध यानी खयालोंद्वारा सम्बंध, 
ओर तीसरे वे सम्बंध जिनका सम्बंध हमारे हृदयकी भावनाओं 





ओर हमारे धार्मिक भावोंसे है। “प्रकृति” के किसी पदा्थ को 
' लेलीजिये--मसलन एक पक्षी | पक्षीको हम या तो आंख कान 
आदि अपनी ज्ञाने द्वियोंका एक विषय मान सकते हें, इसमें 
उसका रूप, उसका रड़, उसका गाना दृत्यादि आजाता है। 
कोई कोई लोग इस विषयमें गैर मामूली होशियारी ओर तेजी 
हासिल कर लेते हैं। और केवल आवाजसे वा कभी कभी 
उड़नेसे ही तुरन्त गानेवाले पक्षीको पहचान लेते हें। या 
दूसरी ओर हम उसी पक्षीको दिमागी पहलूसे देख सकते हैं-- 
यानी उसके चारों ओरकी परिस्थतिके लिहाजसे उसका अध्य- 
' यन कर सकते हैं--ओर इस द्ृष्टिसे उसके परोंकी आहृति, 
उसकी टांगकी लरूम्बाई, उसकी चोंचका तजं, ओर इन सथ 
 स्रीज़ोंका उसकी आदतों, उसके रहनेके स्थान, उसके भोजन 
इत्यादिके साथ सम्बन्ध ओर उपयुक्तता आदिपर विचार कर 
सकते हैं। इस प्रकार शुद्ध दिमागी नतीजोंका एक पूरा सिल- 
सिला हमारे पास तेयार होसकता है, जिसमें उस पक्षीके 
उस दुनियाके साथ दर तरहके सम्बंध बयान किये जावेंगे 
जिसमें कि वह रहता है। यही आजकलकी “साइन्स” का 
खास मैदान है । किन्तु इससे भी आगे बढ़कर हम इस बात- 
पर विचार कर सकते हैं कि हमारी अपनी भावनाओंके साथ 
ओर हमारे धार्मिक भावोंके साथ पक्षीका क्या सम्बंध है ओर 
इसी द्वश्टिसे पक्षीकों देख सकते हैं। मुमकिन है कि पक्षीको 
देखकर एक मनुष्यके दृदयमें उसके खाौंदय्यंकी प्रशंखा और 
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उसके लिये दया ओर सद्दानुभूति पैदा हो; और दूसरेको कह 
सोचकर आश्चर्य होता हो कि में पक्षीको मार सकता हूं। 
वा नहीं अथवा पक्षीका मांस खानेके लिये अच्छा होगा वां 
नहीं। “आजकलकी खसाइन्स”का इस वातसे कोई तआल्लुक 
नहीं कि ये तीसरी श्र णोके सम्बंध हमारे पक्षीके साथ केसे 
होने चाहिये वा कैसे नहीं होने चाहिये ; न वह पहली श्र णीके 
सम्बंधोंसे अधिक वास्ता रखती है; किन्तु वह केवर बीचकी 
यानी दू सरी श्र णीके सम्बंधोंको लेकर अर्थात्‌ शुद्ध मानसिक 
सम्बंधोंको लेकर उन्हें दूसरे तमाम सम्बंधोंसे अलग कर 
लेना चाहती है, ओर पक्षीका अथवा वह जो कुछ भी चीज 
हो उसका केवल इसे एक (यानी दिमागी ) पहल्से अध्ययन 
करना चाहती है । किन्तु सवाल यह है कि क्या असलीयतमें 
ऐसा होसकता है ? क्या इन तीनों पहलुओंको एक दूसरेसे 
अलग किया जासकता है ? निस्सन्देह इस प्रश्नका जवाब हे-- 
“नहीं किया जासकता ।” 

मोटे तौरपर अपना मतलब समभानेके लिये और यह 
दिखानेके लिये कि में इस बातको असम्भव क्‍यों कहता हूं 
मिसालके तोौरपर में उन करोड़ों जीवित अणुओं ( (०।|५ ) 
मैंसे एक अणको लेता ह' जिनसे कि मलुष्यका शरीर बना 
हुआ है । फर्े कीजिये कि यह छोटासा अणु इसी 
तरह अपने तई' मनुष्य-शरीरसे एक पृथक चीज मानता हुआ 
शरीरके बाकी तमाम अणुओंके ओर सम्पूर्ण शरीरके “नियमों? 
की व्याख्या करनेका होसला करे। जाहिर है कि वह छोटासा 
अणु, जो शरीरकी धाराओंके साथ बहता रहता है ओर 
उसकी समय समयकी भावनाओंसे प्रभावित होता रहता है, 
जो शरीरके कुछ अड्ञोंसे बिलकुल मिला हुआ ओर नजदीक 
रहता है ओर कुछ अड्रॉसे अत्यन्त दूर रहता है, किसी तरह भी 
इस तरहके विषयमें किसी पक्षपातशून्य निणयतक पहुंचनेका 
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दावा नहीं कर सकता। जाहिर है कि एंक तो इस समस्या 
को दल करनेके तमाम सूत्र उसे नहीं मिल सकेंगे ओर दुसरे 
जो थोड़ेसे सूत्र उसे मिलेंगे भी उनका भी ठीक ठीक मतलब 
निकॉलते खमय उसकी अपनी छोटी छोटी जरुरतें और उसके 

| अपने छुद्र तजरबे उसके अन्द्र भयंकर पक्षपात पैदा कर देंगे। 
तथापि “प्रकृति” के महान शरीरमें मनुष्य खय॑ इसी छोटेसे 
अणुके समान है, अथवा यदि आप चाहें तो उस “समाज” के 
शरीरमें भी, जिसका कि वह केवझ एक अंग है, वह इस छोटेसे 
अणसे अधिक हेसियत नहीं रखता । 

. तथापि मुझे माल्म होता है कि एक तरीका ऐसा है, 
जिससे मजुष्यके शरीरके अन्द्रका वह अणु मुमकिन है कि 
समस्त शरीरको पूरी तरह समभने लगे; और वह तरीका 
'आन्तरिक अनुभवका तरीका है, नकि कोरी दिमागी दूलीलों 
का। हम इस बातका अनुमान कर सकते हैं कि शरीरके 
अन्दर कोई एक अण ऐसा हो जो मज्ातन्तुओं इत्यादिके 
जरिये दूसरे हर एक अणुके साथ एक असली सम्पक ओर सच्ची 
सदहानुभूतिका सम्बंध रखता हो । तब निस्सन्देह जो समस्‍या 
हमने ऊपर बयान की हे उसके हल करनेकी समस्त सामग्री इस 
अणुके कब्जेमें होगी, शरीरके बाकी अड्ेंमें यदि कहीं कोई भी 
तब्दीली होगी तो वह तब्दीली इस खास अणके अन्द्र अपने 
तई' अवश्य अंकित कर देगी यानी अपना अक्स उसके अंदर 
छोड़ देगी; ओर ( यद्‌ उस अण्‌ के कोई दिमाग भी है तो ) 
उसके छोटेसे दिमागमें,बगेर किसी किस्मकी जबरदस्त कोशिश 
करनेके केवल सहानुभूतिद्वारा ही समस्त शरोरकी रचनाका 
चित्र खिंच जावेगा-वास्तवमें उसका दिमाग समस्त शरीरके 
लिये एक आईना बन जावेगा। शायद मेरी इस मिखालसे 
हो आपको वह कु'जी मिल जावे जिससे आप यह जान सके 
कि में सच्चो “खाइन्स” किसे समझता हूं। फ 
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किन्तु इस विषयकी ओर अधिक बढ़नेसे पहले में थोड़ेसे 
और विस्तारके साथ “साइन्स” की शुद्ध मानसिक द्वष्टिकी 
भ्रान्तिको दिखला देना याहता हूं। में दो बातें कहता हूं । 
पहली बात में यह कहता हूं कि “कुद्रत” के अंदर किसी भी 
पदार्थ वा किसी भी क्रियाके समस्त गुणों ओर पहलछुओंकों : 
शब्दोंद्रारा जाहिर कर सकना नामुमकिन है, दूसरा कथन 
मेरा यह है कि पदार्थों वा क्रियाओंके इस प्रकारके जो 
सार वृत्तान्त हम घड़ भी लेते हैं वे खभावसे ही ओर अनिवारय 
रपर उस अंतगत भावमें रंगे होते हें जिस भावके साथ 
कि हम “कुदरत” के उस खास पदाथ वा उस खास क्रियाको 
समभना चाहते हैं । 
पहली बात पहले लीजिये । आप पूछते हें कि किसी भी 
पदारथका सर्वांडरपूण सार त्ृत्तान्त असम्मव क्‍यों है? आप 
कहते हैं कि यदि एक घड़ीको वा किसो भी दूसरी मशीनको 
हम पूरी तरह शब्दोंद्रारा बयान कर सकते हैं ओर उसकी 
निर्दोष व्याख्या कर सकते हैं; तो हम ( थोड़ेसे ओर ज्ञानके 
साथ ) एक देवदारके वृक्ष, वा मनुष्यकी आंख, अथवा इस 
सम्पूर्ण सोर जगत॒को भी उसी प्रकार पूरी तरह बयान क्‍यों न 
कर सकेंगे ? क्‍ 
अब हम उस बातपर आगए जिसे “साइन्स” की “मशीन- 
दुष्टि” अथवा “ यत्र-द्ृष्टि” कहा जासकता है। यह एक विचित्र 
बात है ( फिर भी मेरा खयाल हे कि हम शीघ्र देख लेंगे कि 
ऐसा होना बिल्कुल खाभाविक था ) कि पिछले करीब एक सो 
वर्षके अन्दर, जिस समयके अन्द्र कि हमारी रोजमर्राकी जिन्दगी 
और हमारी सामाजिक जिन्दगीमें “मशीनों? ओर कहलोंने इतना 
जबरदस्त हिस्सा लेना शुरू कर दिया है, “साइन्स” ओर 
“विश्व” के सम्बन्धर्में हमारी तमाम कट्पनाएं कल-पुजोके 
विचारोंखे रंग गई हैं । “आजकलकी साइन्स” का यह एक तर- 
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हका आदश है ( यद्यपि समय समयपर इस आदशेको साक्षात्‌ 
करना “साइन्स” को कठिन मालूम होने लगता है)कि हर 
चीज ओर दर बातकों कल-पुजॉका काम माना जावे ओर “कुद्‌ 
शत” कैँहर कामको उसी तरह समझा ओर समझाया जावे 
जिस तरह एक “मशीन” के चलनेकी समका ओर समभ्काया 
जाता है| किन्तु इस विचार ओर इस आदशमें एक पूरी भ्रान्ति 
भरी हुई है। क्योंकि ज्यों ही आप इसपर विचार करने लगेंगे 
आपको मालम होगा कि “कुदरत” का कोई हिस्सा भी वास्त 
बवर्में किसी मशीनसे मिलता-जलूतातक नहीं है । 
मामूली अर्थों में मशीन”! किसे कहते हैं ? मशीन कुछ ऐसे 
हिस्सोंको इस तरह मिलाकर रख देनेका नाम है जिससे उनके 
द्वारा कोई खास खास काम किये जासकें, किन्तु उनके 
अछावा और कोई काम नहीं। सीनेकी मशीन सीनेका काम 
करती है, घड़ी समय दिखानेका काम करती है, ओर ये दोनों 
इन दोनों कार्मोके सिवा ओर कोई काम नहीं करतीं। इन 
मशीनोंके सब हिस्से मिलकर उन्हीं कार्मोकों पूरा करते हैं, 
और इन माइनोंमें ठीक जहांतक कि उनके मशीन-सम्बन्धी 
काय्योंका तआल्लुक है मशीनोंकी विद्या जाननेवाले एक हजार 
मिस्तरी भी इन मशीनोंकों पूरी तरदसे ओर एक ही तरहसे 
बयान कर सकते हें। किन्तु में साहसके साथ कद सकता 
: इं कि “कुद्रत” में कोई भी चीज ऐसी नहीं हे जो केवल एक 
कार्य वा एक ही तरहके कार्य करती हो ओर दूसरे अथवा 
दूसरी तरहके काय न करती हो | इसके विपरीत कुद्रतका हर 
पदाथ अनन्त प्रकारके काय सम्पादन करता है। 
मिसांलके तोरपर “'मनुष्यकी आंख! को लीजिये। और मेंने 
जानकर यह एक ऐसी मिसाल ली है जो मेरे दावेके सबसे 
अधिक खिलाफ दै,क्योंकि इसमें कोई संदेद नहीं कि 'मनुष्यकी 
आंख' सूश्टिके उन खास पछ्लास पदार्थों मेंसे एक खास पदार्थ है 
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जिससे कि एक खास ही तरहका काम लिया जाता है। 

आपको मालूम है, क॒दा जाता हैं कि आंखके विषयमें सुविस्यात 
वैज्ञानिक हेल्मद्रौटजने यह कद्दा था कि--“यदि कोई आंज़ुका 

कारीगर मेरे पास इस तरहका दोषपूर्ण ओजार बनाकर भेजता 

( जैसीकि इन्सानकी कुद्रती आंख है ) तो में उसे घन्यवाद- 

खहित वापस कर देता ।” हेल्महोट्ज एक बड़ा आदमी था 

ओर में हरगिज उसके साथ यह अन्याय न करूगा कि यह 

समझ कि उसने जो कुछ कहा उसका मतलब वह न सम- 
भझता था। वह जानता था कि रोशनीकी किरणोंको फोकस 
करनेकी एक मशीनकी हेसियतसे आंख निस्लन्देद दोषपूण है, 

किन्तु निससन्दं ह वह इस बातको भी खासी अच्छी तरह 

जानता था कि आंख इस दृश्सि क्‍यों दोषपूर्ण है--कारण यह 

है कि आंख हरगिज केवल एक रोशनीकी किरणोंको फोकस 
करनेका यंत्रमात्र ही नहीं हे बटिक इससे एक बहुत बढ़कर 
चीज है । 

वास्तवमें आंख न केवल दूरबीन इत्यादिकी तरह रोशनी- 

की किरणोंको फोकस करने अथांत्‌ उन्हें इकट्ठा करनेका काम 
ही करती है, बल्कि आंखकी तुलना एक दूसरे ओजार, यानी 

फोटो लेनेके कैमेराके साथ भी की जासकती हे, जिसके समान 

वह बाहरी दुनियाकों एक दसवी र बनाकर उसे #्ञपने पीछेकी 
ओर “रैटिना! नामक एक नाजुक पटल अथवा प्लेटके ऊपर 
फेक देती है। किन्तु कमेरा नामक किसी “'मशीन' के भी भांख 
बिल्कुल समान नहीं हे, क्‍योंकि दोनोंमें एक भेद्‌ यह है कि 
आंखको कभी भी किसी मानवी वा किसी ईश्वरीय कारीगरने 
किसी एक खास गरजके लिये नहीं बनाया था। बल्कि इसके 
बरअक्स हम जानते हैं कि मनुष्यकी आंध्त धीरे धीरे बढ़ते 
बढ़ते ओर विकसित होते होते युगोंमें आकर इस रूपको पहुंची 
है । _उन अत्यन्त छोटेसे छोटे जन्तुभोंखे लेकर जिनमें पहले- 
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पहल देखने की शक्ति पैदा हुई ओर जिनसे आंखका एक धुंघला 
प्रारम्भ हुआ, लगातार रुपान्तर होते होते भिन्न मिन्न दिशाओं- 
में छोड़ी छोटी वृद्धियोंद्यारा नित्य नया रूप धारण करते करते, 
करोड़ों जन्तुओंकी करोड़ों ही आवश्यकताभोंके अनुसार,जिनमेंसे 
कोई पानीमें रहते थे ओर कोई हवामें उड़ते थे, किसीको 
नजदीककोी चीजें देखनो होती थीं ओर किसीको वहुत बहुत 
दूरकी, किसीको एक प्रकारकी रोशनोमेंसे देखना होता था 
किसीको दूसरे प्रकारकी, इत्यादि, बदलते बदलते ओर बढ़ते 
बढ़ते सदियों, बढिक हजारों ओर हजारों सदियोंमें जाकर 
हमारी आजकलकी आंख तैयार हुई है। नतीजा यह कि आज- 
, दिन आंखके अन्द्र न केवल असंख्य परम्पराप्राप्त किन्तु दबी 
* हुई शक्तियां दी मोजूद हैं वरन्‌ आंखकी पेचीदा बनावट हकी- 
कतमें उसके तमाम असाधारण इतिहासका खुलासा ओर एक 
अंशमें उसका आलेख्य हे । 

इस आखिरी बातकी एक मिसालके तोरपर में आपको 
याद दिला देना चाहता हूं कि बिल्कुल शुरुमें 'देखनेकी शक्ति! 
छूनेकी शक्ति” का केवल एक रूषान्तर थी। प्रारम्भिक जन्तु- 
ओके सीधे-सादे गोलमटोल शरीरोंकी नाजुक आम सतहपर 
जो रोशनी पड़ती थी ओर दूसरी चीजोंके जो साये उसपर 
पड़ते थे वे डस झरीरमें एक बाहरी स्पशके समान विकार और 
स्पशेकासा ही अनुभव पैदा करते थे। धीरे धीरे समय बीतने- 
पर ओर हजारों नसलों बाद उस जन्‍्तुके अंग-प्रत्यंगोंके अधि- 
काधिक विकसित होनेपर यह अनुभव--यानी रोशनी ओर 
सायेका अनुसमव--जिस्मकी खालके एक खास हिस्सेमें ही पैदा 
होने लगा और उसने जिसे हम दिखना' वा द्वृष्ट' कहते हैं 
उसका रूप धारंण किया। आजदिन भी 'मनुष्यकी लांख' के 
अंगछे हिस्खेमें बाहरकी चीजोंकी जो छोटी छोटी तसबोीर 
बनती हैं ये जिस 'रेटिना! नामक पीछेके परदेके ऊपर जाकर 
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पड़ती हैं वह परदा मानो आँखके मज्ातन्तुकी उ'गलियोंके उन 
असंख्य एक दूसरेसे मिले हुए सिरोंका बना हुआ है जिन्हें 
“रोड्स और कोन्‍्स” कहते हैं, जिन्होंने तमाम रैेटिनाको एक 
घनी चित्रकारीकी तरद्द छा रखा है ओर जो नाजुक सिरोंसे 
बाहरी दुनियाकी चीजोंकी तसवीरोंको छूकर महसूस करते 
हैं। और इस प्रकार 'देखनेकी कूबतः अब भी असलीयतमें 
'छुनेकी कूबत' ही है--यह वह कूबत है जिससे प्राणी दुरकी 
चीजको छूता ओर महसूस करता है--वास्तवमें चीजोंको देखते 
समय कभी कभी मनुष्य इस बातको अनुभव भी करने लगताहे । 
किन्तु अभी इन सब बातोंसे बढ़कर, रोशनीकी किरणॉको 
अपने अन्दर इकट्ठा करने ओर उनके द्वारा चीजोंके फोटो खींच- 
नेके अलावा, असंख्य प्राणियोंकी आवश्यकताओंके अनुखार 
हजारों सदियोंके अन्द्र अपनेको ढालते रहनेके दबे हुए चिन्हों' 
ओर युगोंके विकासके इतिहासका सार अपने अन्द्र गुप्त 
रखनेके अलावा, “'मनुष्यकी आंख! के अन्दर ऐसी ऐसी शक्तियां 
मोजूद हैं जो शायद्‌ इनसे भी कहीं अधिक दूरतक पहुंचनेवाली 
ओर कहीं अधिक अछुत हैं। आंख मनुष्यके हृदयके भावोंको 
“प्रगट करने! का एक अद्गत यंत्र है। पुतलीको कभी फेलाकर 
ओर फभी सिकफोड़कर, भीतरके शीशे ( लैन्स ) और ढ ले इन 
दोनोंके उभरेपनकों अनेक आकृतियां देकर ओर सैकड़ों दूसरे 
'तरीकॉसे किसी न किसी तरद आंख “आदेश',नियंत्रण', शक्ति', 
: दया), प्र म', 'सहानुभूति! ओर उन लाखों अन्य भावनाओंकी 
सूचना दूसरे मनुष्योंतक पहुंचा देती है जो भावनाएं कि मलु- 
ध्यके हृदयमें क्षण क्षणपर पैदा द्वोती रहती हें, जिनका कि 
कोई अन्त नहीं और जो मिलकर मानों ऐसे सम्पूर्ण ज्ञान- 
कोष अथवा एफ शान-सागर हें। आंखके अन्दर जो यह 
बोलनेकी अर्थात्‌ भावोंकों प्रकट करनेकी शक्ति है उसके 
बिना आंखका अनुमान करना सी कठिन दे। अब यह 
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पता रगानेकी जरूरत नहीं है कि इनके अलावा भी आंख- 
द्वारा ओर क्या क्‍या कार्य होते वा होसकते होंगे। यद्यपि 
आंखका कार्य बिलकुल एक खास ओर सबसे अलग काय॑ है 
तथापि यह अब काफी साफ तौरपर जाहिर होचुका कि आंख 

को रोशनीकी किरणोंको जमा ( फोकस ) करनेकी एक मशीन 
कहना एक वैसी ही भयंकर ओर हास्यजनक अधूरी बात 
कहना है, जैसाकि मलुष्यके हृदय” को ( जोकि भावनाओं 

का ओर जीवनका असली केन्द्र ओर इन्सानी प्रम तथा 
वीरताका भप्रतिरूप है ) एक मामूली ( खन फे कनेका ) पम्प 
कहना । 

“प्रकृति” अनन्त है, और किसी एक चुकतेपर भी मजुष्य- 
का छोटासा दिमाग उसका घेरा नहीं डाल सकता। यह मी 
स्पष्ट है कि “प्रक्ति”के किसी एक छोटेसे हिस्सेकी लेकर उसे 
वाकी प्रकतिसे अछूग करके फिर उसकी पूरी तरह व्याख्या 
'करनेके भी कोई माइने नहीं होते, गोया वह हिस्ला वास्तवमें 
वाकी प्रकत्तेसि अलग हो। जोसा में ऊपर कह आया 
हूं एक हजार मिस्तरी भी एक मशीनकों एक ही तरहपर 
बयान करेंगे, क्योंकि वास्तवमें वे सब इस बातपर सहमत हैं 
कि उस मशीनको केवल उसके एक खास कायकी दश्सि ही 
देखा जावे; किन्तु यदि आप एक हजार आदमियोंसे एक ही 
से हरेकी बयान करनेके लिये कहे---अथवा ओर भी अच्छा 
हो, यदि आप एक हजार खब होशियार हाथकी तसवीर 
खींचनेवालॉसे एक ही चेहरेकी तसवीर खींचनेके लिये कहे--- 
तो आप अच्छी तरह जानते हैं कि समस्त तसवीरं एक 
दूसरेसे भिन्न होंगी। ओर क्यों भिन्न होंगी ? केवल इसलिये 
क्योंकि हर एक चेहरेके, चाहे वह कितना भी अनघड़ क्‍्योंन 
हो,अनन्त रुख ओर अनन्त पहल होते हैं,ओर हर पक चवित्रकार 
अपने ही द्वष्टि-केन्द्रके अनसार किसी एक पहलको अपनी 
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तसवीरके लिये छांट लेता है। ठीक यही बात “प्रक्रति” के 
हर पदार्थ ओर हर क्रियाके विषयमें कही जाथकती है । 

आप पूछ सकते हैं कि अगर ये सब बातें सच हैं तो यह 
' कैसे होजाता है कि वैज्ञानिक लोग रुपष्ट और निमश्धित नतीजों 
: पर पहुंच जाते हैं ओर बहुत दर्जेतक अनेक बातोंमें एक दूसरे 
के साथ सहमत भी होते हैं ? 

साफ जाहिर है कि यह बात पृथकताके तरीकेपर चलकर 
सम्भव होसकतो. है; यानी जो समस्या सामने होती है उसके 
कुछ पहल्ुुओंको छांटकर बाकी तमाम पहलुओंकी ओरसे आंख 
बन्द करलेनेके तरीकेपर चलकर यह होसकता है। क्योंकि 
कुद्रतकी किसी भी घटनाके समस्त सम्बन्ध यानी उसके | 
समस्त पहलू किसी तरह भी इन्सानी खयालके दायरेमें नंहीं 
आसकते, इसलिये केवल एक यही तरीका द्वोसकता है कि कुछ 
पहलुओंको छोड़कर बाकीके ऊपर खयालको एकाग्र किया जाते 
ओर जब चुपचाप इस बातपर भी एक तरहका एकमत. हैं कि 
अमुक अमुक पहलओंको छोड़कर केवल अम्लुक अमुक पहलुओं 
पर ही खथारलू किया जावेगा तो खभावत:ः सबके विचारोंके 
नतीजे भी एकहीसे निकलते हैं। इस तरीकेपर समस्याके और 
सब पहलुओंको जान-बूफकर नजरअन्दाज करके ही “आंख'को 
रोशनी फोकस करनेका एक ओऔजार कहा जासकता है ओर 
उसी तरह उसको बयान किया जासकता हे और उसकी परिभाषा 
की जासकती हे, 'हृदय'को एक मासूली “पम्प'कहा जासकता 
है, ओर इस विशाल 'सोर जगत! को कुछ ऐसे यंत्र विज्ञान 
सम्बन्धी थोड़ेसे नियमोंका एक खुथरा उदाहरण बताया जा 
सकता है जिनका गैलिकिओ ओर न्यटनने पता लगा लिया है । 

'सोर जपव! ओर 'ज्योतिष-विज्ञान'फे विषयपर में कुछ शब्द्‌ 
ओर कहूंगा, क्योंकि ज्योतिष-विज्ञानकों 'आजकलकी साइन्स! 
की निमश्वोन्‍न्तताकी एक बहुत बड़ी मिसाल बताया जाता है 
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ओोर ज्योतिषका विषय फिर एक ऐसा विषय है जो जाहिरा 
तोरपर मेरे दावेफे सबसे अधिक विरुद्ध जाता है। जिन नियमों- 
के जरियेसे न्यूटनने श्रहों यानी सय्यारॉको चालोंके रास्ते 
निश्चित किये ओर उन रास्तोंकी शकलें कायम कीं वे बादकी 
नसलोंके लिये एक बडु अचम्भेकी बात होगये; पहलेसे ही 
अब सय्यारोंकी अछग अरूग जगह बताई जासकती है ओर 
हिसाब लगाकर आश्चयंजनक सचाईके साथ ग्रहणोंकी पेशीन- 
गोई की जासकती है। तथापि “गणित” का प्रत्येक छोटेसे 
छोटा विद्यार्थी इस बातको जानता है कि जिन मसावातके 
जरियेसे ये नतीजे निकाले जाते हें वे मसावात केवछ उस 
'तरीकेसे ही हल होसकती हैं जिसे “छोटी छोटी रकमोके छोड़ 
देने”का तरीका कहते हैं; यानी इन समस्याओंको कतई तोौरपर 
हल नहीं किया जासकता, किन्तु कुछ ऐसी रकमों ओर बातों- 
को नजरअन्दाज करके, जो महत्वकी माल्दूम नहीं होतों, एक 
तरहके करीब करीब हल करनेतक पहुंध्वा जासकता है। ओर 
खभावत: इस बातके समभानेमें बहुत अधिक जोर दिया जाता 
है कि इन छोटी छोटी रकमोंको बिना किसी आपक्तिके छोड़ 
दिया जासकता है। मिसालके तोरपर सूर्यके चारों ओर ग्रहोंके 
“मार्गो' और जमीनके चारों ओर चाँदके मागके विषयमें बहुत 
समयतक यह बात बिदकुल प्रमाणित मानी जाती रही कि 
इनमेंसे प्रत्येक मार्ग अंडाकार है ओर हर मार्गकी शकल तथा 
उसकी जगहमें जो छोटी छोटी तब्दीलियां होती रहती हैं उन 
तब्दीलियोंके कारण उन मार्गोंकी लम्बाईमें कभी भी कोई 
स्थाई कमी वा ज्यादती न होगी--अर्थात्‌ यह कि सूयसे 
खय्यारोंके ओर पृथ्वीसे चाँदके ओसत फासले सदा खास हदों 
के अन्दर रहेगे। किन्तु हालहीमें प्रोफेसर ज्याडं डार्विनने 
चाँदके हिलाबमें इन बेचारी छोटी छोटी तिरस्कृत रकमोंमेंसे 
एक रकमको लेकर दिलाब ऊरगगाया कि आखिरकार उसके 
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कारण पृथ्वीसे चाँदके औसत फासलेमें बड़ी जबरदरूत ओर 
स्थाई तब्योलो होजाती है; यद्यपि निस्‍्सन्देदह वह तब्दीली बहुत 
ही धीरे धीरे होगी; नतीजा यह हुआ कि अब यह बात मुमकिन 
मालम होती है कि 'चाँद' का असली मार्ग बजाय परिमित 
ओर अंड की शकलका होनेके एक ऐसा पेचकी तरह घूमता 
हुआ (5./93] ) माग है जो धीरे धीरे किन्तु लगातार बड़ा 
होता जाता है, ओर जिसके कारण किसी दिन चाँद जमीनसे 
बहुत ही अधिक दूर निकल जावेगा। यदि बीस साल पहलेसे 
किसी श्रहणकी पेशीनगोई करनी हो तो, चाहे अण्डाकार 
मागके सिद्धान्तके अनुसार द्विसाव रूगाया जाबे ओर चाहे 
घूमते हुए ओर लगातार बढ़ते हुए मार्गके सिद्धान्तके अनुसार, 
फरक इतना कम होगा कि शायद दोनोंमें कुछ भी फरक मात्दुम 
न होसके; किन्तु सो सदियोंतकका दिसाब लगानेमें इन दोनों 
सिद्धान्तोंसे बिलकुल ही भिन्न भिन्न नतीजे निकलेगे । 

इस प्रकार 'ज्योतिष-विज्ञान! को फर्जी निश्रान्तताका मुख्य 
कारण यह है कि 'आकाश'के युगोंके मुकाबलेमें हमारे समय! 
अत्यन्त छोटे छोटे हैं। 'आकाश'की तब्दीलियोंका हि&लाब 
लगानेके लिये हजारों वर्षोे बढ्कि शायद करोड़ों वर्षोसे 
हिलाब करना याहिये, किन्तु हम ज्योतिषकी समस्याके इस 
जबरदरुत पहछको नजरभन्दाज करके एक थोड़ेसे कालतक 
अपने मशाहदोंकों परिमित रखते हैं ओर अपने नतीजोंसे 
बिल्कुल सन्तुष्ट होजाते हैं ! 

अपना मतलूब ओर साफ कर देनेके लिये दूसरी मिसाल में 
उन तारोंकी लेता ह्‌' जिन्हे' 'अचल तारे! कहा जाता है ( जेसे 
भर वतारा )। पिछले दो हजार वा तोन हजार वर्षसे जबसे कि 
विविध नक्षत्र-समूहोंकी शकलों आदिका हमारे पास कोई भी 
लेख मोजद है, इन तारोंके समूह ओर गुच्छे, जिन्हे' हम आंखसे 
अच्छी तरह पहचानते हैं, जाहिरा एक दूसरेके सम्बन्धसे एक 
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ही अथवा करीब करीब एक ही जगहपर कायम रहे हैं; किन्तु 
अब बारीक दूरबीनों ओर अन्य ओजारोंसे ध्यानपूर्वक देखनेपर 
मालूम हुआ है कि ये तारे भी चल रहे हैं ओर बराबर एक 
दूसरेसे मिन्‍न भिन्‍न दिशाओंमें बड़ी तेजीके साथ मीलों फी 
सेकरड (अथांत्‌ छाखों मील रोजाना)के हिसाबसे चलते रहे हैं। 
तथापि इनके बीच बीचके फासले इतने जबरदस्त हैं ओर उनकी 
काल-अवधियां इतनी बड़ी बड़ी हैं कि इन तमाम हजारों वर्षो- 
के अन्दर भी एक दूसरेकी ओर उनके रुखोंमें कोई बड़ी तब्दीली 
वाके होने नहीं पाई ! फर्ज कीजिये, यदि कोई जहीन विदेशी 
क्रीकेट ( गेंद-बले ) के खेलको जाननेके लिये इ'गलएड आये 
ओर एक चोथाई पमिनटतक क्रीकेटके मैदानमें रहकर, जिस 
समयके अन्द्र कि दोनों खिलाड़ियोंने शायद्‌ अपनी अपनी जगह 
भी न बदली हो, कुछ बातें लिखकर चला जावे ओर उन्हींके 
आधारपर इस खेलके नियमोंपर एक किताब लिख डाले तो 
आप उसे क्या समझे'गे? ऐसे ही हम उस छोटेसे बेचारे 
“इन्सान” को क्‍या समझे जिसे थोड़ीसी सद्योंतक तारोंको 
देखकर इस बातका पक्का यकीन होगया कि वह उनकी चालों- 
को समभता है ओर “आकःरके तमाम नियमों”? आदिका 
परिडत है । 

इस सबसे मालूम होजावेगा कि “प्रकृति”की प्रत्येक 
समस्या इतनी बेअन्त पेचीदा है कि मनुष्य किसी भी समसस्‍या- 
को केवछ एक उसी तरीकेपर हल कर सकता है जिसे इम 
“अज्ञानका तरीका” कह आये हैं। अब हम “साइन्स''के एक 
अमली विषय जैसे “चेंचकके टीके'की मिसाल लेते हैं। सीधा- 
सादा सवाल इस विषयमें यह मालूम होता है कि अया बछड़े- 
के लिस्‍्फ अथवा मनुष्यके लिम्फके साथ टीका लगानेसे चेचक 
रुक जाती है अथवा कम होजाती है वा नहीं, ओर यदि रुक 
जाती है वा कम दहोजाती है तो टीका छरगानेसे कमसे कम 
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उतनी हो जबरदस्त कोई दूखरी बुराइयां तो पैदा नहीं होजातीं ? 
पहलेपहल यह सवाल आपको एक बड़ा सीधा ओर आखान 
खाल मालम होता होगा; लेकिन ज्यों ही आप उसपर सोचना 
शुरू करेंगे आपको मालम होगा कि वह बेहद पेचीदा है। पहली 
बात तो यह जाहिर है कि इस तरहके मामलोंमें इक्का-दुका 
व्यक्तियोंके हालातसे कुछ नतीजा नहीं निकल सकता। यानी 
इस बातसे कि जैदके टीका लगाया गया था ओर उसे चेचक 
नहीं निकली कुछ साबित नहीं होता, क्योंकि यह किसो बातसे 
जाहिर नहीं होता कि यदि जैदके टीका न लगता तो उसके : 
चेचक निकलती । ओर जब आप सैकड़ों ओर हजारों मनुष्योंके | 
टीका लगा डालें तब सी आपको पूरा यक्रीन नहीं होसकता 
क्योंकि मुमकिन है ये लोग किसी ऐसी खास जमाअतके हों, वा 
किसी ऐसी खास जगह रहते हों, वा उनकी ऐसी खांस तरह- 
की आदत हों, वा उनकी इस तरहकी जिन्दगी हो कि जिसके 
कारण दूसरोंकी निस्वत उन्हें चेचक कम होती हो;ओर इससे पू् 
कि हम किसी निश्चित नतीजेको पहुंच सकें हमें इन सब कारणों - 
की अलग अलग खोज कर उन्हें निकालकर अलग कर देना 
होगा। इस तरह जबतक कि एक अधिकांश आवादीके टीका 
न लगाया जावे तबतक हम अपनी समस्पराकों हल करनेके लिये 
विश्वसनीय संख्याओं और कीफियतके मिलनेकी आशा नहीं 
कर सकते । किन्तु इतने बड़े पैमानेपर इस तरहके कामको 
करनेमें अनेक वर्षोका लग जाना जरूरी है; आर इसी दरमियान 
लोगोंकी आदतें बदलती रहती हैं, “सखास्थ्य-रक्षा के लिहाजसे 
मकानों आदिकी हालतों ओर सूरतोंमें तरक्की होती रहती है, 
“खाने-पीने” के रिवाज बदल जाते हैं; ओर ( जैसा महामारियों 
वा ववाओंके इतिहासमें अनेक बार हुआ करता है ) सुमकिन 
है कि रोग अपनी मियाद्‌ पूरी करके खुद बखुद कम होने रूगा 
हो। हस प्रकार रोगके कम होजानेके सम्भव कारणोंका एक 
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ओर पूरा पूरा खिलखिला सामने आज़ाता है जिस सबपर 
हमें विचार करना होगा | 

फिर फर्ज कर लीजिये कि बावजद इन सब कठिनाइयोंके 
यहांतक भी मामला दीका लगानेके पक्षमें ही ते होगया; किन्तु 
इससे पूर्व कि हम किसी अन्तिम नतोजेतक पहुंच सकें एक ओर 
पूरा सिलछसिला कठिनाइयोंका हमारे सामने आता है, वह यह 
कि इस कार्यसे ओर दूसरी बीमारियोंके फैलनेकी कहांतक 
सम्भावना है ओर वे बीमारियां किस हृदतक फेल सकती हैं । 
सवालोंका यह सिलसिला करोब करीब उतना ही पेचीदा है 
जितना कि दूसरा सिलखिला था ; और इसमें अनिश्चितताका 
एक बहुत बड़ा अंश यह आजाता है कि नहीं मालम किसी नये 
रोगके टीकेद्दारा शरीरमें प्रवेश होजाने ओर उस रोगके प्रकट 
होने,इन दोनोंके बीच कितना समय बीतना चाहिये। क्योंकि यदि 
कभी कभी टीका लगनेके बाद ही बच्चोंके एक खास किस्म्की 
खोफनाक जिल्‍्दी बीमारी, यानी सुख बादह ( 7 9५5796]७5 ) 
निकल आती है तो निस्सन्देह यह अनुमान करनेके लिये कुछ 
गुझाइश जरूर है कि टीका इस बीमारीका कारण हे; किन्तु 
यदि यही बीमारी कुछ सालके बाद प्रकट हो तो यद्यपि उस 
सूरतमें भी टीकेसे उसका सम्बन्ध असली होसकता है, तथापि 
उस सम्बन्धको जोड़ सकना असम्भव होगा । 

ऐसी सूरतमें हमें यह करीब करीब एक अचस्मा मालूम 
होता है कि जिन शुरूके दिनोंमें डाकुर जैनरके # मतका जोर था 
उन दिनोंके डाकूरोंको अपने नतीजोंमें इतना अटल विश्वास 
कसे होगया था ; यद्द रहस्प तब ही खुलता है जब हम इस 


# एडवर्ड जनर ( १७४< से १८२६ तक ) वह अंगरेज डाक्टर 
था जिसने चेचकके टीकेको इंजाद किया, जिसके बदलेमें पालिमेण्टने 
उस उस समयक्रे हिसाबसे साढ़े 'चार छाख रुपयेकी जायदाद आदि 
इनाम॑मे दी थी +--आअ ० 
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बातको याद करते हैं कि उन नतीजोतक पहुंचते समय उन 
-छोगोंने वास्तवमें 'स्वास्थ्य-रक्षा' के तरीकोंकी तब्दीली, 'चेचक' 
का खुद बखुद्‌ कम होजाना, दूसरी बीमारियोंका फैल जाना, 
इत्यादि उन सब दूसरी बातोंको नजरअन्दाज कर दिया था 
जिनका मैंने जिकर किया है; ओर कुल समस्याके केवल एक 
छोटेसे पहल्तक अपनी खोजके दायरेकोी परिमित कर लिया 
था। किन्तु अब इतना समय बीत जानेके बाद जबकि इस 
बीच उन तमाम घटनाओं ओर पहलुओंने जिन्हें उस समय 
नजरअन्दाज कर दिया गया था जबरदस्ती हमारा ध्यान अपनी 
ओर आकर्षित किया तव जाकर पिछले 'रायक कमीशन! ! 
( सन्‌ १८६६ ) की मालूमातसे जाहिर होता है कि आजकलके 
चैज्ञानिकोंकी रायने इस टोकेके विषयमें कितना जबरदस्त परूटा 
खाया है । 

इस सबसे यह न समन लेना चाहिये कि में “साइन्स” का 
मजाक उड़ाता हूं--यह मेरा इरादा हरगिज नहों; इसके विपरोत 
में यह सम्रकता हूँ कि आजकलकी वैज्ञानिक खोजोंद्वारा 
हमारा जो उपकार हुआ है उसका अंदाजातक नहीं लगाया 
जासकता ; किन्तु में आपको केवछ इस बातसे आगाह कर 
देना चाहता हूं कि ये तमाम सम्रस्पाए' कितनी अधिक पेचीदा 
हैं, और यह खयाल कि इनमेंसे किसी एकको भी एक बने- 
बनाये तैयार दिमागी नियम्द्वारा हल किया जासकता है, 
कितना गरूत है । 

किन्तु आप पूछेंगे कि लोगोंके भावों ओर उनकी भावनाओं - 
का उनके वैज्ञानिक नतीजोंपर केखा प्रभाव पड़ जाता है? 
क्योंकि जो दो बातें मैने कुछ देर पहले कही थीं उनमेंसे दूसरी 
बात यह है। इसका जवाब है--बहुत सीधी तरहसे, यानी 
इस तरह कि मनुष्यके भाव ही इस बातका निर्णय कराते हैं 
कि मनुष्य किसी उपल्ित समस्याके किन किन पहलुओंको 
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नजरअन्दाज करेगा ओर किन किनकी ओर ध्यान देगा; 
वास्तवमें भावोंद्वारा ही लोगोंके द्वृश्टि-केन्द्र अथांत्‌ उनके नुकत- 
ए-खयाल कायम होते हैं। उस मिसालको लीजिये,जिसमें अनेक 
चित्रकारोंसे एक ही चेहरेको चित्रित करनेके लिये कहा गया 
था; ठीक जिस तरह प्रत्येक चित्रकार अपने भाव, अपनी सहाज्ु 

भूति, अपनी रुचि ओर अपने साधारण खभावके अनुसार उस 
चेहरेके अंदरसे कुछ बातोंको छांट छेता है ओर बाकी बातोंको 
छोड़ देता है, इसी तरह हर नसलके वेज्ञानिकोंका हर दल 
अपनी रुचि, अपनी सद्दाजुभूति, अपने खब्तों ओर अपने वहमोंके 
अनुसार अपने समयकी समस्याओंके खास खास पहलओंकी 
ओर ध्यान देता है ओर बाकीको छोड़ देता है। 

“पाइन्स”के समस्त इतिहासमें इसकी मिसाल भरी हुई हें। 
हम सब इस बातसे परिचित हैं कि जमनीके प्रसिद्ध ज्योतिषज्ञ 
कोपरनिकस ( २७७३ से १५४३ तक ) ओर इटलीके विद्वान 
गेलिलिओ €१५६३४--१६४२, जिसने यरोपमें पहली दुरबीन 
बनाई )के समयमें यरोपियन लोगोंके मजहबी अंधविश्वासों ओर 
उनकी हट्थमीने किस तरह यरोपके अन्दर ज्योतिष-विद्याकी 
उन्नतिको रोके रखा। ऊंचतक लोग यह मानते थे कि केवर 
इस पृथ्वीपर ही हजरत ईसाने जन्‍म लेकर पापों और दुःखोंसे 
(जीवोंके उद्धारका काण्ड रचा है तबतक, खभावतः थे इस 
पृथ्वीको ही विश्वका केन्द्र मानते थे ओर जो बातें भी उनके 
इस विचारका खरड़न करती मालम होती थीं उनकी ओर 
देखनेतकसे इनकार कर देते थे । जब गेलिलियोने अपनी नई 
बनी हुई दूरबोनको चृहरुपति तारेकी ओर लगाया ओर उसे 
उपग्रहोंसे घिरा हुआ देखा तो उसे इल घटनाके अन्द्र कोपर- 
निकसकी बताई हुई पद्धति ओर सूर्यको केन्द्र मानकर उसके 
चारों ओर ग्रहोंके घूमनेका एक अक्स दिखाई दिया; किन्तु जब 
उसने दूसरोंसे यद्द चाद्दा कि वे भी उसके खाथ दृरबीनद्वारा 
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देखकर उसी नतीजेको स्वीकार करें तो वेन माने। वह 
अपने समकालीन मित्र जमेन ज्योतिषज्ञ कैप्लश्के नाम एक 
पन्नमें लिखता हे--“ऐ, प्रिय मित्र कंप्लर, में बहुत उत्सुक 
हूं कि हम दोनों मिलकर एक बार खब दिल भरकर हँस सके। 
यहां पैड आ ( इटलीका एक प्रसिद्ध नगर ओर विद्या-केन्द्र ) में 
दशन-शाख्त्रके एक मुख्य प्रोफेसर हैं, मैंने उनसे अनेक बार ओर 
बहुत जोर देकर यह प्रार्यना की कि वे मेरी दूरबीनमेंको चाँद 
और ग्रहोंकी ओर देखे"; किन्तु वे पूरी हृठधर्मीके साथ देखने 
तकसे इनकार करते हैं। इस शानदार हिमाकतपर दम कितने 
जोरोंके साथ कहकहा मारकर हँसते !” 

ओर यद्यपि हम अपनेसे पहलेके लोगोंकी हिमाकतपर हँसते 
हैं तथापि आजदिन वे ही बातें हम खुद करते हैं। मसलन 
“सम्पत्ति -शारत्र” ( ?०0॥0८४| [2८०१7०॥ए ) नामकी साइनसको 
लीजिये | इस साइन्सके अन्दर करीब करीब वैसी ही जबरदस्त 
क्रान्ति दहोचुकी है जेंसीकि 'ज्योतिष-विद्या! के अन्दर पृथ्वीको 
विश्वका केन्द्र माननेके वजाय सयको केन्द्र मानने लगनेमें हुई 
थी। पिछले सो सालका समय खास तौरपर तिजारती युग 
था, इस समयके अन्दर सामाजिक विज्ञानके मुख्य मुख्य विद्वान 
भी अपने समयके भाघों ओर समयकी हवासे भरे हुए थे, इस - 
लिये ये लोग खशीसे,वैयक्तिक सम्पत्तिके संग्रहकों ही मनुष्य - 
जीवनकी सबसे प्रधान प्र रक शक्ति मानते रहे, नतीजा यह हुआ 
कि ऐडम स्मिथ ( १७२३-१७६०, आजकलके यरोपियन सम्पत्ति 
शाख्त्रका जन्मदाता अंगरेज ) से छेकर जोन स्टुआर्ट मिल 
( १८०६-१८७३, प्रसिद्ध अंगरेज विद्वान) तक सम्पत्ति-शास्त्रके 
तमाम विद्वानोंने अपनी वैशानिक छानबीनकी बुनियाद 'खाथथें- । 
परता! ओर 'मुकाबले' पर रखी ओर इन्हीं दोनों आधारोंपर 
अपने विज्ञानको कायम किया। आजदिन इस विज्ञानके नये 
विद्वानोंका एक नया सिलखिला सामने आया, जिनफे दिमाम 
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“सम्मिलित सामाजिक जीवन” ओर “परस्पर सहायता” की 
महान सवाइयोंसे भरे हुए हैं, इसलिये इन विद्वानोंने पता 
लगाया कि “मनुष्य-समाज” मुख्यकर इन्हीं दोनों असूलोंका 
एक उदाहरण है, ओर इन लोगोंने सम्पत्ति -शासत्र” को बिल्कुल 
एक नया रूप ओर नया पहलू प्रदात किया। कारण यह नहीं 
है कि इस समयके अन्दर “मनृष्य-समाज” का रूप इतना 
अधिक बदल गया हो, बठिक्र कारण यह है कि “सामाजिक 
जीवन” के अध्ययन करनेवालोंका द्वष्टि-केन्द्र इतना बदल गया 
है कि उसके कारण वे उपस्थित समस्याके बिलकुल एक दूसरे 
ही पहलू ओर दूसरी हो तरहकों घटनाओंकी ओर ध्यान देने. 
लगेहें। 

में ऊपर संकेत कर आया हूं कि किस तरह रोजमर्राकी 
जिन्द्गीमें 'मशीनों' के ज्यादह इस्तेमालके कारण खंखारके 
विषयमें भी हमारे विचार बिवकुछ बदल गये हें। यह एक 
विचित्र बात है कि पिछड्े लगभग एक सो वर्षके मशीनोंके 
युगमें हम न केवल “मनुष्य-समाजञ्ञ” को ही एक ऐसी मशीन 
मानने लगे हें जिसमें अनेक अलग अरूग व्यक्ति केवल पैसेके 
सम्बन्ध वा लेन-देनके नातेसे आपसमें मशीनके पुरजोंकी तरह 
बंधे हुए हैं, बहिन बढ़ी असूछ हम तमाम विश्वके लिये भी 
काममें लाते हैं; ओर यह मानने लगे हैं कि यह समस्त विश्व 
अगणित अलग अलग अणुओंका केवछ एक जमघट है जोकि 
परस्पर आकषणके द्वारा वा सम्भवतः एक दूसरेसे केवल सटे 
हुए होनेके कारण एक साथ कायम हैं। तथापि इसमें कोई 
' सन्देद नहीं कि ये दोनों विचार गलत हैं, क्‍योंकि जिन व्यक्तियों - 
से मिलकर “समाज” बना हुआ है वे एक दूसरेसे पृथक नहीं 
हैं; ओर इस कल्पनापर तो ध्यान भी नहीं दियां जासकता कि 
अन्तको छानबीन करते करते यह समस्त विश्व केवल अगणित 
द्भुदा जुदा अणुओंका एक समृह रद्द जाता है । 
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जब हम “डाकुरी” यानी वैद्यक जैसे एक अमलो ओर 
अर्वाचीन प्रश्नपर विचार करते हैं तो बहुत आसानीसे दिखाई 
देजञाता है कि जिन भावोंकों लेकर किसी विज्ञानका अध्ययन 
किया जाधे उन भावोंका उस विज्ञानकी गतिपर कितना गहरा 
प्रभाव पड़ता है। क्योंकि यदि “वेद्यक-विद्या” का अध्ययन 
(जैसाकि शायद्‌ आजकल अधिकतर किया जारहा है) “सय” 
ओर “भोग” के मिले हुए भावोंको लेकर किया जावे-यानी 
भय इस वबातका कि कहीं अपने वेयक्तिक कुशलमें दाधा न 
आये और उसके साथ साथ भोग आदिकी इस तरहकी 
आदतोंकोी बनाये रखनेकी एक प्रकारकी चिन्ता जिनके विबषयमें 
हम जानते हैं कि वे स्वास्थ्यके विरुद्ध हैं--यदि वैद्यकका अध्य- 
यन इस घबराहट-मरी ओर परसरुपर विरोधी मानसिक स्थितिके 
साथ किया जावे, तो जाहिर है कि “वैद्यक' की गति भी उत्तनी 
ही घबराहटकी होगी। इस तरहकी वैद्यकमें अधिकतर ऐसी 
ऐसी दवाइयां द'ढी जावंगी जो बिना हमारी किसी तरहकी 
को शिशके हमारी बदचलनियोंके बुरे नतीजोंको कम कर सके वा 
ढक सकें. जिस तरह रातको डरावना खप्न देखकर मनष्य चोंक 
उठता है उसी तरह इस तरहकी वेच्चकको पता चलेगा छि हमारे 
चारों ओरकी हवामें बीमारियोंके करोड़ों और अरबों आंखसे 
दिखाई न देनेवाले छोटे छोटे कौड़े भरे हुए हें;इस तरहकी वैद्यक 
भयसे कांपती हुई रोगके इन दूतोंका अध्ययन करेगी, ओर 
पागलोंकी तरह बेभन्त पिचकारियों, टीकों, जिन्दा जानवरोंकी: 
चीरफाडों इत्पादिके जरिये उन्हें दूर रखनेकी कोशिश करेगी । 

दूसरी ओर यदि इसी विज्ञानका अध्ययन बिल्कुल दूसरे 
भावोंको छेकर किया जावे--भर्थात्‌ “स्वास्थ्य” के प्रंम और 
'जीवनको प्यारा, खुन्दर और शुद्ध बनानेकी इच्छाकों लेकर; 
यदि वैद्यकके विद्यार्थोका हृदय न केवल इन्हीं भावोंसे भरा 
हुआ हो, बत्कि उसे “मनुष्य” की स्वाभाविक भीतरी शक्तिमें, 
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रृष्टिके अन्दर उसकी सत्तामें, जबरदस्त विश्वास हो, इस 
बातमें विश्वास हो कि “मनुष्य” न केवल इन तमाम अलंख्य 
छोटे छोट कीड़ोंकी असंख्य सेनाओंको ही वशमें रख सकता 
हे, बढिकि अपनी संकट्प-शक्तिह्वदारा अपने शरीरकी तमाम 
क्रियाओंको भी काबूमें कर सकता है; यदि ऐसा हो तो जाहिर 
है कि विल्कुल एक दूसरे ही प्रकारकी घटनाओंका एक पूरा 
सिलसिला विद्यार्थीकोी आंखोंके सामने खुल जावेगा ओर ये 
घटनाए' ही उसके अध्ययनका विषय होंगी--जैसे स्वास्थ्य- 
रक्षा, शुद्ध जीवन, शुद्ध भोजन, शुद्ध वस्त्र श्त्यादिके नियम, 
आत्मसंयमके तरीके, ओर शरोरके ऊपर मन ओर बुद्धिके 
अभक्तकी तफलील ओर उसका अभ्यास--ये सब बात बिल- 
कुल उतनी ही असलीयत रखती हैं, जितनी कि पहली बातें 
जिनका हमने ऊपर जिकर किया है, उतने ही महत्वकी हैं; ओर 
शायद्‌ उतनी ही बेअन्त ओर पेचोदा हैं, किन्तु इनका सिलखिला 
साइन्सका बिल्कुल एक दूसरा ही ओर पहलेसे मिन्‍न खिल- 
खिला होगा। 
| सारांश यह कि आप निस्सन्देह समभ गये होंगे कि में ऐसे 
*लुफ्जी नियमों?” ( [70:777]95 ) की खसाइन्समें विश्वास नहीं 
करता जो इस तरह एक दि्मागसे दूसरे द्मागमें डाले जा- 
सकते हों जिस तरह एक वरतनसे दूसरे बरतनमें पानी डाला 
जाता है। में ऐसी चीजमें विश्वास करता हूं जो “मनुष्य- 
स्वभाव” ओर “मनुष्य-जीवन”का अधिक अंगरूप हो--जिसमें 
पांच “ज्ञानेन्द्रियां?, “दिमाग”? ओर “आत्मा”, तीनों परिले 
छुए हों; जिसमें “ज्ञानेन्द्रियों' को अधिकसे अधिक बारीकीके 
साथ सिधाया जावे और “दिमाग” का टीकसे ठीक उपयोग 
किया जावे, ओर जिसमें “प्रकति” की ओर “मनुष्य” के 
हृदयके भाव अत्यन्त विशुद्ध ओर उदार हों ओर उन भावोंके 
इन्द्रियां ओर दिमाग दोनों पूरी तरह अधीन हों। 
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अब इस विषयके बिल्कुल अमली पहलुओंको लीजिये। में 
समभता हूं कि “भोतिक विज्ञान” बढ्कि “वनस्पति-विज्ञान” 
“पशु-विज्ञान” ओर “धघातु-विज्ञान” इत्यादि, इन सबकी बुनि- 
'यादम “कुद्रत” का अत्यन्त ध्यानपूषेक अवछोकन ओर उसके 
साथ “मनुष्य” का अमली सम्पर्क होना चाहिये | यह बात मश- 
हर है कि अनेक वातोंमें 'असभ्य' जंगली जातियोंकी ज्ञानेन्द्रि- 
योंकी शक्ति ओर उनके “कुद्रत” के बारेमें स्वाभाविक बोध 
सभ्य! मनुष्योंकी शक्ति ओर उनके बोधोंसे कई दर्जे बढ़कर होते 
हैं। हमने अपने जीवनके इस पहल्कों ढीला होजाने दिया, ओर 
आजकलका वैज्ञानिक मनुष्य जब अपने पुस्तकालयसे 
बाहर निकछता हे तो प्रायः खदा ही बाहरकी दुनियामें बच्चे की . 
तरह अनजान ओर असद्दाय होता है। मुझे इस बातकों याद्‌ 
करके एक तरहकी शर्म आती है कि में तीन वा चार खालू- 
तक केम्त्रिज विश्वविद्यालयमें “ज्योतिष-विशान” के गणित- 
विभागका अध्ययन करता रहा और उस तमाम समयमें 
कतई तोरपर आकाशके अन्दर एक तारेसे दूसरे तारेको न 
पहचान सकता था। किन्तु इन्हीं तरीकॉपर हम लोगोंको शिक्षा 
दीजाती रही है। मगर अब इन तरीकोंको बिल्कुल*उलट देना 
चाहिये, कुद्रतके पदार्थो' ओर कुद्रतकी घटनाओंसे अमली 
वाकफीयत बहुत अर्सा पहले हीयी चाहिये, ओर उसके बाद 
जब किसी विषघंयकी छठिनाहयां जबरदस्ती विद्यार्थोंके दिमागके 
साममे आने रझूगें तब जाकर मन्तकी दुलीत्में ओर युक्तियोंसे 
आगैका काम लेना यादिये | 
ऐसे दी “पशु-विज्ञान” ओर “बमस्पति-विज्ञांम”में में सम- 
भता हूं कि अभीतक हमने न केवछ उस शानकी ६दी अवद्देलना 
की है जो हमें अपने आंख, काम, नाक, आदि ज्वामेन्द्रियोंद्रका 
प्राप्त होसकता था, ब्िकि इन विश्ञानोंके उन फ़लुओंका भौ 
हमने बिल्कुल तिरस्कार:किया है ज्ो; हमारे भीतरके कुद्रती 
श्र 
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शान ओर हमारे हृदयके भावोंसे सम्बन्ध रखते हैं। यदि कोई 
भी मनुष्य इस विषयकी ओर ध्यान देगा तो मु यकीन है कि 
चह इस बातको अनुभव कर सकेगा कि तरह तरहके पशुओं 
' ओर वनस्पतियोंके साथ मनुष्यके कई तरहके कुद्रती सम्बन्ध 
'हैं ओर इन तमाम सम्बन्धोंका अत्यन्त बढ़िया, सहज, 
'तथा खाभाविक बोध मनुष्यके हृदय ( उसकी चेंतनता ) के 
-अन्द्र गुप्त अथवा सोई हुई हालतमें मोजूद है; और भीतरके इस 
: सहज तथा खाभाविक बोधने आजकलकी निस्बत किसी समय 
- असभ्य जड़ली जातियोंके जीवनमें कहीं अधिक महत्वका भाग 
'लिया है #। प्रारम्मिक मनुष्य-जातियोंको जड़ियों ओर बूटियोंके 
' विषयमें इस बातका बड़ा अद्भुत कुद्रती ज्ञान होता है कि कोन 
कौनसी बूटियां किस बीमारीमें उपयोगी हैं ओर कोन कोनसी 
खानेके काबिल हें--यही कुदरती शान हम ज्ञानवरोंके अन्द्र 
भी खूब बढ़ा हुआ पाते हैँं--ओर मुम्हे विश्वास है कि यदि 
उसके लिये मोका दिया जावे तो इस तरहका ज्ञान सभ्य 
मनुष्यके अन्दर भी बेहद बढ़ सकता है ।इसके बाद पशुओं ओर 
घनस्पतियोंका वह बाजाप्ता श्रेणी-विभाग, जो आंजकल इन 
खसाइन्सोंका मुख्य काये है, इस अधिक प्रत्यक्ष ओर अधिक 
मनुष्योखित अध्ययनको केवल सहायता देने ओर उसकी कमी- 
'को पूरा करनेके लिये किया जावेगा । 

अब हम “शरीर-विज्ञान” ( 777ए570]027 ) की प्रिसाल 











% पलिसी रेकऊस ([.|5८८ रि८८।प७) ने अपने अपूर्त निबन्ध ।.3 

; पा4706 रिवां]]८ में दर्शाया है कि जिसे पशुओंका “पालना” कद्दते 

हैं उसके रिवाजसे बहुत पहले प्रारम्भिक मनुष्यों और पश्चुओंके दरमियान 

किस तरद्दकी. गहरी दोस्तियां, जिनका दूरतक असर पड़ता था, और 

अनेक भिन्न भिन्न उद्देश्योके लिये आपसमे स्वतंत्र संघियां तथा सम्बन्ध 
हुआ करते थे॥ [एव रि०४।९एौ ][0ए027ए 7906. . 
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'लेते हैं जिसका सम्बन्ध शरीरके अंग-प्रत्यंगोंके अकृण अछग 
कार्यो से है । ' 

आजकल इस विज्ञानका अध्ययन मुख्यकर मुर्दो' अथवा 
जिन्दोंकी चीर-फाड़के जरिये किया जाता है। किन्तु इन 
' द्ोनोंमेंसे कोईसा भी तरीका सनन्‍्तोषजनक नहीं है । मुर्दोंकी 
चीर-फाड़का तरीका तो इसलिये अखसन्तोषजनक है क्योंकि 
इसका मतलब यह हुआ कि हम किसी प्राणीकी मुर्दा लाशका 
इृस्तहान करके उससे उछ्तके जीवित शरीरका अध्ययन करना 
चाहते हैं; और जिन्दा पशुओंकी चीर-फाड़का तरीका इसलिये 
असनन्‍्तोषजनक है. क्योंकि एक तो उसी तरहका ऐतराज इसमें 
आजाता है जिल तरहका मुर्दोकी चीर-फाड़में ओर दूसरे 
जिस जानवरका मनुष्य अध्ययन करना चाहता है उसके साथ 
मनुष्यका जो सर्वोच्च (यानी धार्मिक) सम्बन्ध है उस सम्बधका 
' ही यह तरीका निश्चय खए्डन कर डालता है | में मानता हूं कि 
दोनोंसे जुदा एक ओर भी तीसरा तरीका है, इस तरीकेकी 
ओर यद्यपि “पश्चिम” ( अर्थात्‌ यूरोप ) में बहुत कम ध्यान 
दिया गया है तथापि “पूर्व” ( अर्थात्‌ एशिया ओर विशेषकर 
भारत ) में यह तरीका सदियों पहलेसे मालूम है-शायद 
इसका नाम हम “स्वास्थ्य” का तरीका रख सकते हैं। यह 
सरीका इस तरह है कि पहले अपने रहन-सहन, खान-पानकी - 
डचित आदूतोंद्वारा शरीर्को पाक ओर तलन्दुरुस्त बना लिया 
जावे यहांतक कि भीतरकी आंखके लिये शरीर मानो शीशेकी 


तरह शफ्फाफ दोजाबे ओर फिर चेतनताकों भीतरकी ओर मोड़ ह 


जावे ताफि यद चेतनता भीतरके भिन्न मिन्न अंगोंकी अलग अलंश- 
बनावट ओर उनके कार्योंको करीब करीब वैसे ही साक्षात्‌ अनु- 
भव करने लगे जैसेकि वह आम लोरपर शरीरकी बाहरी सतह- 
को अनुभव करती है। विस्सन्देह यह एक ऐसा तरीका है जो 
फौरन अमलमें नहीं छाया जासकता, भौर जिसे मुमकिन है 
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बाहरी अध्ययनके तरीकोंसे सहायता ओर तसदीककी जरूरत 

हो, किन्तु मुझे यकीन है कि यह एक ऐसा तरीका है जिससे 

बहुत बड़े बड़े नतीजे निकल सकते हैं ओर निकलेंगे। इसमें 

कोई भी सन्‍्देह नहीं कि हिन्दोस्तानके अनेक योगी इस विषयमें 

बहुत बड़ी निषुणता प्राछ कर लेते हैं । 

इसी तरह “सम्पत्ति-विज्ञान” के विषयमें हम जो कुछ ऊपर 

कह चुके हैं उससे जाहिर है कि इस साइन्समें भी सन्‍्तोषजनक 

नतीजोंतक पहुंचना बेहद्‌ इसी बातपर निर्भर होगा कि जो 

विद्यार्थी इस विज्ञानका अध्ययन करना चाहता है वह कितने 

ऊ'चे दर्जके सामाजिक भाव ओर कुदरती सामाजिक थोधको 
लेकर आगे बढ़ता है, ओर साथ ही इस बातपर भी निर्भर होगा 
कि वह कोमकी असली जिन्दगीसे कहांतक पूरी पूरी वाक- 
फीयल रखता है; ओर यह भी जाहिर है कि मनुष्यके स्वाभा- 
विक सामाजिक बोधको ओर उसके सामाजिक भावको ऊ'चे 
दर्जेपर पहुंचाना ओर जन-सामान्यकी असली जिन्दगीसे पूरी 
पूरी वाकफौयत हासिल करना ,“सम्पत्ति-विज्ञान” का ठीक 
उतना ही महत्वपूर्ण अंग है जितना कि सामनेकी खामग्री यानी 
मालूमातको डीक ठीक मस्तकी तरीकेसे तरतीब देना ओर व्यव- 

स्थित करना । 

में समभता हूं कि अब मुझे और अधिक विस्तारके साथ 

हर साइन्‍सके लिये अलग अलग नये तरीकोंकोी बयान करनेकी 

जरूरत नहीं है। आपको याद होगा कि मेंने शुरूमें ही मनुष्य - 

 शरीरके एक छोटेसे “अणु” ( (:८॥ ) के समध्त “शरीर” का 
“अध्ययस करनेकी मिसारलू दी थी। जिस समय यह “अणु” 
समसस्‍्स शरीरका अध्ययम करने लगता है तो उसके इस अध्य- 
यनमें हम तीन झलूण अछग अवस्थाओंका अनच्युमान कर सकते 
हैं। पहली अवस्था वह है जिसमें यह “अपु” दूसरे अजुओंके 
विषयमें तथा “शरीर के विषयमें केवछ इस दृशष्टिसे विश्वार 
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आती, 





नीली पी बीज 5 ३, 


फरता है कि इन सबका स्वयं उसपर तथा उसके अपने आराम 
ओर कुशछूपर कैसा असर पड़ता है। यह अवस्था “पुराने 
जमानेकी साइनल” के मुकाबडेकी अवस्था समझी जासकती 
है | दूसरी अवस्था वह है जिसमें यह “अणु” दूसरे कुछ अणुओं - 
के विषयमें तथा अपने आखस-पासके शरीरके एक छोटेसे हिस्सेके 
विषयमें अपने अत्यन्त छोटेसे तजरवेको लेकर बड़ा दिमागी वा 
(द्वमाग-दार' बन जाता है ओर इस थोड़ेसे ज्लानके आधारपर 
तमाम शरीरकी रचना ओर वनावटके नियम लिख डालनेका 
दावा करता हैे। यह अवस्था “आज़कलकी साइनस” की 
अवस्थाके मुकाबलेकी है। तीसरी अवस्था वह है जिसमें यही 
“अणु” भीतरसे अधिकाधिक बढ़ते हुण और विकसित होते हुए 
ओर प्रतिदिन शरीरके बाकी तमाम भागोंके साथ ज्यादह ब 
ज्यादद नजदीकी ओर सहानुभूतिपूण नाता जोड़ते हुए, दुसरे 
अणुओंके साथ अपने सर्च सम्बन्धको पहचानने लगता है, उन- 
का उपयोग करनेके लिये नहीं, बठिक समस्त शरीरकी रचनामें 
अपना असली कत्तंव्य पूरा क्वरनेके लिये। धीरे धीरे तमाम 
सूत्रोंको अपने पास इकट्ठा करते हुए ओर एक प्रकारसे अधिका- 
थिक मरकजी स्थान ग्रदण करते हुए, अन्तको होते होते यह 
“अणु” अपने नन्‍्हेसे द्मागके अन्द्र खद्‌ ब ख़ुद ओर बिल्कुल 
एक निश्चित ओर अटल रुपसे खमस्त शरीरका इस प्रकार 
सच्चा अक्स देखने लगता है जिख प्रकार शीशेके अन्दर किसी 
पदाथेका अक्स दिखाई देता है। यह तीसरी अवस्था उसके 
मुकाबलेकी है जिसे हम असलीयतमें एक तकसंगत ओर 
मनुष्योयित “साइन्स” कह आये हें । ध 
“मनुष्य” को दूसरे प्राणियोंके साथ ओर इस 'सम्पूण 
विश्चके साथ जिसका वह स्वयं एक अंग है अपने सच्च सम्ब- 
नथका पता लगाना है ओर उस सम्बन्धकों अपने भीतर अनुसच 
करना है ओर इसी उद्देश्यको पूरा करनेके लिये उसे अपने 
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दिमागका उपयोग करना हे। हम सब जानते हें कि ' साइन्स” 
वास्तवमें “एक” अथवा “एकता” की ही खोज करती है। 
यही “साइन्स” का आदश है। “घाइन्स” असंख्य घटनाओंको 
एक नियमके अन्द्र लाती है; फिर अनेक नियमोंको एक अधिक 
बड़े अथवा उद्घयतर नियमके अन्दर लाकर मिला देती है; इस 
' कार वह सदा एक सर्वोपरि अखश्ड नियमकी खोजमें लगी. 
रहतो है। किन्तु ( क्‍या यह बात स्पष्ट नहीं है ? कि ) “मनुष्य” 
, उस समयतक “सम्पूण विश्व” की एकताको नहीं जान सकता 
जिस समयतक कि वह पहले “पम्पू्ण विश्व” के साथ अपनी 
एकताकों अनुभव न कर ले। एक दूसरेके साथ मनुष्योंके 
हिंसात्मक “संग्रामों? और उन्मत्त 'मुकाबले”((:०॥92०(४(४०7) 
की नींवपर ओर पशुओंकी हत्या ओर जिन्दा चीर-फाड़के 
आधारपर एकताकी “साइन्स” को कायम करना--अनैक्यके 
व्यवहारद्वारा ऐक्यकी खोज करना-एक ऐसी बेहूदगी है 
जिसका असली रूप अन्तको प्रकट हुए बिना नहीं रह सकता। 
मालूम नहीं आपको यह बात स्क्‍ष्ट दिखाई देती है वा नहीं, 
किन्तु मुरूे तो यह स्पष्ट दिखाई देता है कि “मनुष्य” जिस 
संमयतक अपनी आनन्‍्तरिक प्रकृतिकी एकताको अमली तोरपर 
साक्षात्‌ नहीं कर लेता उस समयतक सिद्धान्त अथवा कहपना- 
रुपसे बाहरी “प्रकति" की एकताकों हरगिज़ नहीं पहचान 
सकता। जिस समय मनुष्य अपनी तमाम शारीरिक तथा 
मानसिक शक्तियोंको, अपनी इच्छाओं, ताकतों ओर आवश्य- 
कताओंको अपने भीतर एकखर करना ओर उन्हें पूरी तरह 
एके दूसरेको सहायक बनाना सोख लेगा--जब वह अपने 
भीतरके सर्य॑ घामिक अथवा आध्यात्मिक शासनको जान 
जावेगा--तब में समझता हू किसी न किसी तरह उसके चारों 
ओरकी “प्रकृति” में भी उसे इसी अपने भीतरकी व्यवस्थाका 
अक्स दिखाई देगा, ओर उसे अपने चारों ओरकी कुद्रतमें एक 
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स्पष्ट ओर सुगम सुखरता अथवा एकता ही एकता दिखाई 

देगी । 
किन्तु में इससे ज्पादद ओर कुछ नहीं कह सकता। मैंने 

एक गूढ़ ओर कठिन विषयमेंको आपको गोया गरदन पकड़कर 
खींचा है, ओर इसपर भी में यह महसूस नहीं करता कि में 
ैंकसी तरह भी इस विषयके साथ न्याय कर पाया ह॑' । किन्तु 
शायद मुमकिन है कि मेंने एक नये विवारका बीज आपके 
अन्द्र फै'क दिया है, ओर यदि आप फुरसतमें उसपर सोचेंगे 
तो मुमकिन है कि कोई कीमती नतीजे उससे पैदा होजावों । 


चोथा अध्याय 
* *००>>-२-में६><€६+« 
ऊपरके पत्तोंका कड़ कड़कर गिरते रहना। 
“सष्टिकी निरन्तर व्याकुलता, ऊपरके पत्तोंका कड़ भड़कर 
गिरते रहना।” 
-हिटमेन । 


में समझता हूं कि शायद यह बात खदाके लिये मान. 
लीजावेगी कि इन्सानका दिमाग कुद्रतकी छोटीसे छोटी बातकी 
भी वाघ्तवमें व्याख्या करनेके नाकाबिर है। सीधीसे सीधी 
चीज, वा घटना, अन्तको हमें चक्रा देती दै। यह बिल्कुल 
ऐसा ही है जैसाकि एक ही समयमें किसी आइनेके सामनेकी 
तरफ और पीछेकी तरफ, दोनों तरफ एक साथ देखनेकीं 
कोशिश करना। नजरको कितना ही मोड़िये-तोड़िये, काम न 
चलेगा । जीवात्मा ओर वाह्य जगत्‌, दोनों सृश्टिमरमें नायते 
फिरते हैं किन्तु हाथ नहीं आते । .किसो भी नाशवान पदार्थके 
अन्द्र इन दोनोंको पकड़कर कहीं पिनसे चिपका देना. हमारो 
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शक्तिके बाहर हे। तथापि थे दोनों हर पदार्थमें मौजूद हैं। 
फ्रान्सीसी विद्वान मौनर्ट नने फहीपर सेएट ऑगस्टाइन# के ये 
वाक्य उद्धृत किये हैं--“वह ढंग जिससे आत्माए' शरीरोंको 
चिपटी रहती हें सर्वथा अद्भुत है, इन्लान किसी तरह भी उसे 
अपने खयालमें नहीं लासकता; तथापि यही है जिसे इन्सान 
कहते हैं।” “मनुष्य” के अन्दर हो इस विरोधका तथा असंख्य 
अन्य विरोधोंका समाधान मोजूद है अथवा “मनुष्य” खयं ही 
इन सबका समाधान है। हम वास्तवमें प्रति दिन ऐसे ऐसे 
मोजजे करते रहते हैं ओर दिखाते रहते हैं जिन्हें हमारा दिमाग 
किसी तरहसे भी समक नहीं सकता। तथापि उन तमाम 
मोौजजोंका हल, उनको बुद्धिपूवंक दल करने ओर सममभनेकी 
शक्ति हमारे अन्द्र प्रोजद्‌ है; फेवल जिस चेतनतासे हम आम 
तोरपर काम लेते हैं उसकी निध्बत इन बातोंकों समभूनेके लिये 
एक अधिक ऊ चे दर्जकी चेतनताकी जरूरत है--सम्मवतः वह 
ऐसी चेतनता है जिसमें जीवात्मा और वाह्य जगत, दोनों शामिल 
हैं, जो इन दोनोंसे ऊपर है, ओर जो इसीलिये एक ही साथ 
ओर एकसा वराबर दोनोंको साक्षात्‌ कर स्रकती है--लम्बाई, 
चोड़ाई ओर मोटाईफे अलावा घह एक चौथी सिम्तकी चेतनता 
है जिसकी नजरके सामने ठोस पदार्थोके भोतरके हिस्से वैसे 
ही साफ खुल जाते हैं जेसेकि उनके ऊपरकी सतह-वह एक 
ऐसी चेतनता हे जिसके अनुभवक्े सामने अनेक सामान्य विरोध 
जैसे कार्य ओर कारण, आत्मा (59॥70 और प्रकृति (४४४६८) 
भूत ओर भविष्य कीं रह द्वी नहीं जाते। में कहता हूं कि 
चेतनताकी ये उच्चतर अवस्थाए' हमारे अन्द्र मोजूद हैं ओर 
घिकसित किये जानेकी मुन्तजिर हैं; ओर जबतक ये अवस्थाए' 
& पहला ईसाई पादरी बजिसने ५५७ ई० में इंगलेण्ड पहुंचकर वहा 
इसाई धमकी नौंव रखी--अ० | 
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चारों ओरकी दुनियाफे विषयमें विल्कुल कुछ भी नहों सममक 
सकते |. 
इस बीच, क्योंकि बिना लूपजी नियमों ओर दिमागी कंव्प 
नाओंके हम कुछ सोच ही नहीं सकते, इसलिये हम खशीसे 
ऊपनी (अत्यन्त अधूरी) मुकामी रायोंकों मान लेते हैं, ओर इस 

क पहलूसे अथवा उस एक पहलसे बगत॒को देखने लगते हैं । 
कभी हम आत्मवादी वा आदरशंवादी होजाते हैं, ओर कभी 
अनात्मवादी, कभी हम जड़ शक्तियॉर्म विश्वास करते हैं, और 
कभी मानवी अथवा आध्यात्मिक शक्तियोंमें । इससे पहले एक 
अध्यायमें हम दिखा चुके हें कि पिछले पचाख वर्षकी साइन्स 
खास इन्सानी पहलके बजाय अधिकतर मशीनों और कल 
पुर्जो के पहलसे ही तमाम पदार्थोॉको देखती रही हे--अर्थात्‌ 
जीवात्माके पहलूकोी छोड़कऋर केवड वाह्य जगत॒के पहलसे। 
अधिक पुराने जमानेमें तमाम घटनाओंकों केवल जीवात्माके 
यानी मनुष्यक्रे ही नुकता-ए-खयालसे देखने ओर सोचनेकी 
प्रवृत्ति हद दर्जेकी बढ़ी हुई थो; उससे उलटकर, और इस कात 
से डरते हुए कि कहीं अपनी भोरका पक्षपात उन्हें ठीक मार्गसे 
डिगा न दे, आजकलके वेशानिकोंने अपने “कुदरत” के मशा- 
हदोंमेंसे इन्लानी ओर चैतन्य अंशको बिल्कुल ही निकाल देनेकी 
कोशिश की | ओर इस दिशामें साइन्सने बड़ा उपयोगी कार्य 
किया है--किन्तु निस्खन्देह ये छोग एक ओरसे बचकर दुूखरी 
ओर एक उसके मुकाबलेद्दीकी संकोणतामें फंस गये । 

वाघ्तवमें आजकलको साइन्सका घुरूय सिद्धान्त, “विकाख- 

वाद” ( [:४०७४०० ) ज्ञादिश इसी खंकीर्णतामें पड़ा हुआ 
है, ओर नीचेके वाक्योंमें मेंने केवड कुछ ऐसी बातें स॑क्षेपमें 
सुमफानेकी कोशिश को है जोकि “विकासवाद'के अधिऋ खास 
तोरपर मानवी पहलके पक्षमें कद्दी जासकती हैं। क्योंकि हर 
मनुष्य कुद्रतका एक अंग है ओर उसी माइनेमें विकासशतिक्ता 
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भी एक अंग है, इसीलिये हर मनुष्यके आन्तरिक अनुभवसे उन 
हालतोंपर, जिन हालतोंमें विकास होता है, कमसे कम कुछ न 
कुछ रोशनी अवश्य पड़नी चाहिये; ओर इस समस्याके समभक- 
नेमें उससे कुछ न कुछ सहायता भी अवश्य मिलनी चाहिये। 

यदि प्रश्ष यह है कि--जानवरोंमें एक जातिसे दूसरी जांति- 
में “रूपान्तर” होनेका कारण क्या है # ?--तो इसका करीब 
करीब जवाब जरूर इस तरह प्रिल सकता है कि हर मनुष्य 
अपने तई' यह पूछे कि--“मेरे अपने मिन्‍न भिन्‍न रूप क्‍यों बद- 
लते रहते हैं ?”?--अर्थात्‌ वह यह प्रश्न करे कि में जो कुछ दस 
साल पहले था वा जो कुछ कि लड़कपनमें था उससे अब एक 
भिन्‍न व्यक्ति क्‍यों हूं ? क्‍या कारण है कि में बदलते बदलते एक 
दिशामें चला गया ओर मेरे भाई-बहन, जो उसी घोखलेसे 
निकले हुए हैं, विल्कुल दूसरी दिशाओंमें चले गये ? यद्यपि मेरी 
अपनी वेयक्तिक ये तनता केवल मेरे अपने थोड़े से जीवनतक 
ही रह जाती है, अथांत न पीछेकी ओर मेरे पिताके जीवनतक 
जाती है ओर न आगेकी ओर मेरे पुत्रके जीवनतक, तथापि 
इस छोटेसे समयके अन्दर जो जो शक्तियां मेरे ऊपर काम करती 
हैं उनका मुझे इतना नजदीकी परिचय ओर इतना अच्छा ज्ञान है 
कि उसकी सहायतासे मुमकिन है में उन शक्तियोंको भी समझ 
सकू' जो एक अधिक वसीअ मैदानमें मनुष्यों ओर पशओंके 
अन्द्र एक रूपसे अनेक रूप और एक जातिसे अनेक जातियां 
पैदा करती हैं, ओर मुमक्रिन है कि अपनी शख्सी बढ़ौती वा 
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# हम किसी पिछले अध्यायके एक नोटम बता चके हे कि मोटे 
तारपर “विकास” का सिद्धान्त यद्द है कि जानवरोंकी तमास उच्चसे उच्च 
जातियोंका निकाम, जिनमें मनुष्य भी शामिर ह, धीरे धीरे हजारों 
सदियों ओर असंख्य नसलेोमे रूपान्तर दह्ोते होते कुछ अत्यन्त छोटे 
आर सररू रूपके प्रारास्भिक जन्तुओंसे हुआ है--अ० । 
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शख्सी विकासके कुछ नियमोंका पता रूगाकर उन्दहींके जरिये 
मैं अपनी जातीय वा सामाजिक बढ़ोती ओर सामाजिक विका- 


सके नियमोॉंकों भी जान सकू | 

इस तरहके सवालके जवाबमें जल्दी ही मालूम होने लगेगा 
कि मोटे तौरपर दो तरहके कारण हैं जिनसे किसी व्यक्तिके 
- जढ़ने वा उसके बदलनेकी दिशा नियत द्वोती है, इन कारणोंको 
आसानीके साथ एक दूसरेसे अलग किया जासकता है--एक 
बाहरो कारण और दूसरा भीतरी कारण | पहली सखूरतमें जिस 
व्यक्तिसे ऊपरका अन्तिम प्रश्ष किया गया था वह इस प्रकार- 
का उत्तर देसकता है, “बाहरके हालातने जबरदस्ती मुझे इस 
दिशामें ढकेल दिया। मेरा बाप शहरका एक दस्तकार था, 
किन्तु उसने मुर्को एक किसानके यहां काम्र सीखनेके लिये भेज 
दिया। मैं एक किसान लड़केकी तरह पलछा ओर जैसा आप 
देखते हैं किसान ही होगया। में किसानोंके कामको खास 
तौरपर पसन्द न करता था, निस्सन्देह कभी कभी मेरा बहुत 
जी चाहता था कि उस कामको छोड़ दूं; फिन्तु वास्तवमें 
हालातने मुझ मजबूर कर दिया और नतीजा यह हुआ कि में 
आज़ किसान हूं ।” किन्तु दूसरी सूरतमें मुमर्रिन है वही मनुष्य 
इस प्रकार जवाब दे--“मेरा बाप खुद किसान था; मुर्के छोटी 
उमरसे किसानीके कामकी आदत डाली गई, ओर निस्सन्देह 
यदि मुझे किसानीके कामसे विषके समान घृणा न होती तो में 
किसान ही होगया होता । किन्तु मुरू गाने-बजानेसे प्रेम था, 
में घरसे भाग निकला, में एक बेण्डमें जामिला, फिर एक 
छोटेसे थियेय्रके गाने-बजानेवालोंमें नोकर होगया, ओर अब 
गाना-बज़ाना ही मेरा व्यवसाय है। मेरा जिस्म मुकाबलेतन 
दुबला पतला है, ओर मेरे हाथ, जैसा आप देख रहे हैं, कांपने 
लगते हैं। निस्सन्देह थोड़ा-बहुत पुराना किसानीपनका अंश 
मुझमें अब भी बाकी है, किन्तु में महसूस करता ह' कि वह 
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धीरे धीरे लोप होता जारहा है।” इन दोनों मिसालॉमें रूपान्तर 
होनेके दो अलग अलग कारण हैं। पहला कारण हुआ बाहरी 
हालातका बदल जाना जिनसे मज़बूर होकर मजुष्यको अपने 
तई' उन्हींके अनुसार ढालना पड़ा; दूसरा कारण हुआ आन्त- 
रिक हालातका बद्लछना, मनुष्यके भीतरसे नये अंकुरोंका 
फूटना, जो सबसे पहले एक प्रबल इच्छाके रूपमें जाहिर हुए 
और जिन्होंने मनुष्यको अपने तई' बदर लेने ओर सम्भवतः 
उस इच्छाके अनुसार अपने आसपासकी परिस्थितितकको 
बदल देनेके लिये मजबूर किया | मेरा कथन है कि मोटे तोरपर 
इस तरहके कारणोंके दो माघूली सिलसिले एक दूसरेसे अलग 
किये जासकते हैं; ओर शायद्‌ असलोयतमें हर मनुष्य कम वा 
ज्यादह स्पष्ट तोरपर इस बातकों अनुभव करता है कि ये 
दोनों तरहके कारण उसके जीवनको थोड़ा-बहुत बदलते रहते 
हैं। ओर न यही कहा जासकता है कि किसी मलुष्यका 
जीवन किसी समय भी इन दोनों शक्तियमिंसे केवल किसी एक 
शक्तिके ही अधीन है | ऐसा कोई मनुष्य नहीं होसकता जिसकी : 
जिन्दगी केवल बाहरके हालातके मुताबिक ही बदछूतो 
रहती है, ओर जिसकी जिन्दगीपर उसकी आन्वरिक आवश्य- 
कताओं, इच्छाओं, भावों ओर भीतरके अंकुरोंका कोई असर वा 
उनकी कोई प्रतिक्रिया न होतो हो; ओर न कोई ऐसा इन्सान 
होसकता है जिसका जीवन बिना कभी न कभी किसी बाहर - 
की रुकावर्टो वा बाधाओंके केक आन्तरिक विस्तारके अनु- 
रूप ही ढहलता जाता हो; ये दोनों शक्तियां लगातार एक दूसरे- 
के ऊपर अपना प्रमाव डालती रहती हैं; किन्तु कई तरहसे इन 
दोनोंमेंसे वह शक्ति अधिक महत्वक्री माल्म होती है जिसका 
सखवयं “मनुष्य” ( आत्मा यानी प्राणी ) से निकास है, 
क्योंकि जाहिया तौरपर उसका सम्बन्ध मनुष्यकी अलछी 
जीवन-शक्तिसे है, यह मनुष्यहीका एक अंग है, ओर इसी- 
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लिये मनुष्य जीवनके बदलने वा बदलते रहनेमें सबसे अधिक 
स्थाई ओर विश्वसनीय कारण है, जबकि बाहरी शक्तिको-- 
जोकि तरह तरहके ओर दूर दूरके कारणोंसे पैदा होती है--- 
अस्थाई, अनित्य ओर आकस्मिक ( यानी इत्तफाकिया ) ही 
मानना होगा । 

इसलिये इन थोड़े से सफोमें में खास तोरपर यह विचार 
करनेकी तजवीज करता हूं कि यह आन्तरिक शक्ति मनुष्यमें 
ओर पशुओंमें किस किस तरह तब्दीलियां करती है--में इस 
बातके पता लगानेकी कोशिश करूगा कि इस शक्तिका क्‍या 
रूप है, उसके क्या गुण हैं, उसके काम करनेका क्‍या नियम है 
ओर कहां कहांतक उसकी पहुँच है--साथ ही यह बात सदा 
मेरी नजरके सामने रहेगी कि, जैसा में ऊपर कह चुका हु, 
यदपि चेतनताफे खास खास मैद्ार्ोंमें “भीतरी” ओर “बाहरी” 
का यह भेद सुविधाजनक ओर सममभनेमें आसान है तथापि 
सुमकिन है कि आये चलकर अन्तको इस सेद्का कायम रखना 
अत्यन्त कठिन, बल्कि असम्भव होजाबै । 

जीवन-विश्वलान ( 300727 ) के बेचा प्रायः कहा करते है 
कि--“क्रिया यानी चेष्टा पहले होती है ओर उस क्रियाके लिये 
साधनों अर्थात्‌ इन्द्रियोंकी रचना पीछे होतो है ।” (फपरा72007॥ 
[४८८९१८५ ७५व753000)--याबी मनुष्य पहले अपने साथियों - 
से लड़ना शुरू करता है ओर पीछ लड़नेके लिये हथियार 
बलाता हे; प्रारस्मिक रूपके जन्तु ( जैसे ऐमी बा /॥0209 ) 
पहले खुराक हजम करने लगते हैं और पीछे उनके मेदे आदिको 
रचना होती है, पहले ये देखने लगते हैं अथात रोशनीकों 
अनुभव करने लगते हैं और पीछ उनकी आंखें बनती हैं|समाज- 
में पदछ्े दस्ती चिटद्वियाँ आने-जाबे छगती हैं ओर पीछे व्यच- 
स्थित डाफ़खानों अफदिफ्रो रखसा होती है। इस तरहकी घट़- 
नाऑपर यदि दच्चित ध्यान दिया जावे तो ये घटनाएं बढ़े 
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मार्मिक महत्वकी हैं। वे मानो ठीक उसी तरह हमें सशष्टिफी 
दिशा दशां देती हैं जिस तरह सड़कपर लगे हुए एक लकड़ीके 
सख्तेसे हमें आगेका रास्ता मालम होजाता है। इनसे 
पता चलता है कि किसी भी नई चोजकी सृष्टि कैसे होती है 
अथवा पुरानी चीजका रूपान्तर कैसे होता है। ऊपरके असूल 
को कमीको पूरा करनेके लिये एक ओर बात कही जाखकती 
है, वह यह कि-पहले इच्छा होती है ओर पीछे क्रिया अथवा 
छा होती है ( क्‍22८5॥6 9762९6€5 थि]2(07 )॥ यानी पहले 
मनुष्यके अन्दर अपने साथीको हानि पहुंचानेकी इच्छा उत्पन्न 
होती है ओर पोछ वह उससे लडता है, पहले वह अपने भोतर 
अपने दूरके मित्रोंतक अपने भाव आदि पहुंचानेकी इच्छा 
अनुभव करता है ओर उसके पीछ पत्र आदि भेजनेकी 
 तजबीज करता हे; प्रारस्मिक जन्तु ( ऐमीवा ) के अन्द्र पहले 
भोजनकी इच्छा होती है ओर चह पीछे अपने शिकारको 
फांसता है। पहले इच्छा यानी भीतरी तब्दीली होती है, उसके 
बाद क्रिया होती है ओर इन दोनोंके बाद इनके परिणामरूप 
( शरीरके अन्दर ) अंग-रचना अथवा वाह्य रचना दह्वोती है । 
यदि हम इसे “सश्टिका क्रम” ( (006९ ० (7८०४०४ ) 
अथवा रचनाका क्रम कद्द सकते हैं अर्थात्‌ यह कि रचना भीतरसे 
 बाहरकी ओरको बढ़ती हेै,तो मनुष्यके अन्दर यह क्रम अत्यन्त 
स्पष्ट दिखाई देता हे। जब कभी मनुष्य किसी नई चीजकी 
रचना करता है वह सदा इसी क्रमसे चलता हे। मिसालके 
तोरपर जब कभी मनष्य कोई घर बनाता है, वा कोई कविता 
रचता है, वा कोई गाना बनाता है, वा ऐहप्स पहाडके नीचेसे 
सुरड़ निकालना चाहता है, वा ओर कुछ भी करना चाहता है 
तो उसका क्रम यही मालप् द्वोता हे; अर्थात पहले भीतरमें एक 
भाव--यानी एक अस्पष्ट आवश्यकता वा इच्छा दह्ोतो है, फिर 
. वह भाव सामने आकर विचारका रूप लेता है, विचार अधिक 
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निश्चित होकर एक खास तजवीजका रूप लेता है, वह तजवीज 

कागजपर आतो है, नमूने बनाये जाते हैं इत्यादि, और अन्तको 
असली काम शुरू करके खतम किया जाता है । यह क्रम वा यह 
गति. साफ भीतरसे बाहरकी ओरको चलती हुई मालूम होती है। 
इस गतिका सबसे शुरूका ओर खबसे प्रामाणिक उत्पत्तिश्यान, 
“जहांतक पता चलता है, एक “भाव! है ( यद्यपि मुमकिन है कि 
उस भावके पीछे भी कोई ओर चीज हो, जिसका इस समय 
हमें पता नहीं चलता )। इन्सानके मामूली कार्मोंमें भी यही क्रम 
दिखाई देता है; क्योंकि यद्यपि इसमें कोई सन्देह नहीं कि हर 
कामसे पहले इच्छाका होना जरूरी नहीं हे--क्योंकि दम जानते 
हैं कि थोड़े ही समय बाद अनेक कार्मोंद्री जब हमें आदत पड़ 
' जाती है तो प्रायः उनको करते समय हमें उनका खयालतक 
नहीं होता--तथापि एक बहुत बड़ी संख्या इन्सानके कार्मोकी 
ऐसी है जिनसे ठीक पहले इच्छा जरूर होती है; और किसी भी 
नये कामकी सूरतमें, चाहे वह व्यक्तिका कार्य हो ओर चाहे 
जातिका, का के प्रारम्भमें आम तोरपर इतना कष्टकर प्रयास 
करना पड़ता है कि यदि शुरूमें इच्छा अत्यन्त प्रबल न होती तो 
हरगिज़ कोई उतना प्रयास न करता | किसी भी नये हुनरको 
सीखनेमें मनुष्यको जो कठिनाई होती है उससे ओर मनुष्यके 
इतिहासमें प्रत्येक नई ईजादके खाथ वा किसी तरहके भी नये 
रस्म ओर रिवाजके जारी करनेमें जो अनेक नाकामयाबियां, 
संग्राम ओर विरोध हुए हैं ओर लोगोंको नई बातोंके लिये जो 
जो पीड़ाए' दीगई हैं इत्यादि, उन सबके उल्लेखोंसे हमारे इस 
अन्तिम कथनके अनेकानेक उदाहरण पिल सकते हैं । निस्सन्देद 
. किसी भी नये कामके करनेमें जो प्रयास करना पड़ता है बह 
प्रयास सदा इतना केवल उस नई चीजकी इच्छाके कारण ही 
नहीं किया जाता जितना कि शायद किसी दूसरी चीजके डरकी 
चजहसे भी किया ज्ञाता है--जेसेकि कहा ज्ासकता है 
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कि बन्दरोंने केवल द्रख्तांके प्रेमफे कारण ही द्रख्तोंपर चढ़ना 
नहीं शुरू किया, बढ्कि नीचेके द्रिन्दोंके डरकी वजहसे, अथवा 
जराफ (अफरीका एक रुम्बी गरदन ओर लम्बी टांगोंवाला 
चौपाया ) ने अपनी गरदन इसलिये लम्बी नहीं फी क्‍योंकि वह 
खास तोरपर पत्ते ही खाना चाहता था,बहिक ज्यादहतर इसलिये 
क्योंकि ओर किसी तरह उसे भोजन न मिल सका --तथाएि 
इन सूरतोंमें भी यद्यपि इच्छा गोण है अर्थात्‌ एक दूसरी अधिक 
प्रारम्सिक दच्छाके आधारपर कायम है यानी दरिन्दोंकी मारसे 
बचने वा भोजन पानेकी इच्छाके आधारपर, तथापि यह मानना 
होगा कि इच्छा है जरूर। इन दोनों सूरतोंमें नये कायसे 
पहलै किसी न किसी प्रकारकोी इच्छा जरूर पाई जाती है। 
ओर क्योंकि हम कोई ऐसा मया काम नहीं सोच सकते जो 
बिना पहले इच्छाके पैदा हुए होगया हो, इसलिये मालूम 
होता है कि हमारा यह मान लेना बिटकुल उचित है कि हमारे 
तमाम काय जब वे शुरूमें किये गये थे ( यदि हमारे द्वारा नहीं 
तो हमारे पूर्वेजोद्दारा ) तो उस समय उनसे पहले इच्छा जरूर 
थी। यदि ऐसा है तो च'कि क्रियासे पहझे सदा इच्छा होती 
है और अंग-रचमासे पदले खदा छ्िया होती है, इसलिये अंग 
रचंबासे पहले जरूरी तोरपर सदा इच्छा होनी चाहिये। ओर 
यदि मनष्यके अन्दर रयनाका यही क्रम हे तो क्‍या आम 
तीरपर समस्त सृष्टिके क्रमको ज्ञानभेके लिये ओर जाबवरोमें 
रूपास्तर हो होकर अनेक उत्तरोत्तर ज़ातियां बनते रहनेफे 
कारणको समभनेके लिये हमारा इसी दिशामें खोज करना 
बुर्दधि-संगत नहीं है #? 
# निस्सन्देह इसका ग्रह्ठ मतलब नहीं दे कि बाहरके हाकातका कोई 
असर होता ही मी, अथवा केवल इच्छाद्वारा ही अंग-रचना द्वांती 
रहती है। वास्तव इच्छा बाहरके दालातसे मिलकर जब काये करती 
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यदि किसानोंके घरोंमें प्रायः इस तरदके लड़के पैदा दहोजाते 
हैं जो किसानीके कामसे नफरत करनते हैं ओर गाने-बजानेसे 
प्रंम रखते हैं, ओर जो अन्तको अपनी उस इच्छा-शक्तिदारा 
ही जोकि उन्हे' विरोधों, कठिनाइयों ओर आर्थिक कष्टोमेंसे 
उऊजाती है अपने तई' किसानसे बदरहूकर गवहये वा बाजा 
 बज़ानेवाले बना लेते हैं, तो क्या यह सम्भव नहीं है कि कभी 
कभी ऐसे पशु भी पैदा होजाते हैं जो अपनी जाति-विशेषके 
रिवाजों वा उनकी आदतोंसे घृणा करते हैं, ओर जो अन्तको, 
उस्री तरहके प्रयल्नों ओर प्रयासोंमेंकोी निकलकर अपने तई' 
बदलकर कुछ ओर ही बना छेते हैं? यदि इस तरहका कोई 
पशु अपने तई' पूरो तरह बदल लेनेमें सफल न भी हो तो भी 
बहुत मुमकिन है कि वह किसी न किसी दर्जेतक अपनी इच्छा 
अपनी संततिमें छोड़ जाता है,ओर इस प्रकार जिस तब्दीलीकी 
इच्छा उसके अन्द्र पेदा हुई थी वह तब्दीली उसके बाद 
( धीरे धीरे उसकी खंततिमें ) पूरी होती रहती है। क्योंकि 
हर जगह पशुओंके अन्द्र किसी न किसी प्रकारकी इच्छा बरा 
बर होती है, ओर जाहिरा वह इच्छा काम करती रहती है, और 
यदि मनुष्यके अन्द्र हमें खयं इस बातका तजरबा है कि मनुष्य- 
की बढ़ोतो अथवा डसके विकासका पेशखेमा ओर उनका शुरूका 
स्वरूप “इच्छा” है, तो क्या कोई कारण है कि यही बात पशभों 
में मी न होती हो ? लेमाक ( १७७७-१८२६, वनस्पति-विज्ञान 
ओर पशु-विज्ञानका एक खुविख्यात फ्रांसीखी विद्वान ) इस 
विषयमें अन्य मिसालोंके साथ साथ जठरपाद ( (५३5(८४०००० 
कीडोंकी एक जातिविशेष ) की मिसाल देता है; ( इस कोीड़ेके 
सामनेकी ओर प्रायः दो लम्बे कड़े बाल द्ोते है) झैमा्क बताता 
है कि किस तरह शुरूके दिनोंमें जब यह कौड़ा जमीनपर रेंगता 
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है तब दोनाके मेलसे अग-रचना होती ढे--जेसाकि ऊपर बन्दर और 
जराफकी मिसालोंसे जाहिर हैं। 
रञ्‌ 
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होगा तो पहले उसके अन्द्र अपने सामनेकी चीजों को छुनेकी आव- 
एयकता वा इच्छा उत्पन्न हुई होगी ओर फिर इस आवश्यकता 
वा इच्छाद्वारा ही धीरे धीरे इन वालोंकी उत्पत्ति हुई होगी। 
वह लिखता है कि यह कीड़ा शुरूमें अपने सिरके अगले हिस्सेसे 
सामनेकी यीजोंको महसूस करनेकी कोशिश करता रहा होगा, 
उसे अपनी चेतनताकों निश्चितरूपसे उसी ओर लगानेकी आदत 
बनी रही । परिणाम यह हुआ कि धोौरे धोरे शरीरके अन्द्रके 
मज्जा तन्तु-सम्बन्धी तथा अन्य रस भी उलस् ओरको बहने लगे, 
जिसका नतीजा यह होगा कि शरीरका यह भाग बढ़ेगा और 
वहां थोरे धीरे किसी न किसी अड्भकी उत्पत्ति हीगी--इस नये 
अड्भडका आकार भी इसो तरह धीरे धीरे आवश्यकताके अनुकूल 
ही निश्चित होता रहेगा--यहांतक कि अन्‍्तपमें ( मुमकिन हे 
सैकड़ों वा हज़ारों नखलॉमें जाकर ) दो वा अधिक लस्‍्बे बाल 
उस जगहपर निकल आवेंगे। यद सच है कि जितने सुस्पष्ठ 
ढंगसे ओर जितनी अनेक तरहसे चेतनताका प्रवाह एक खास 
दिशामें मनुष्य अपने अन्दर मोड़ सकता है वा छगा सकता है 
उतना पशु नहीं मोड़ सकते ; किन्तु पशुओंके अन्दर जब कभी 
भी चेतनताका रुख किसी खास तरफ इस तरह मुड़ने रूगता 
है तो वह उनकी एक प्रकारकी जबरदस्त मानसिक आदत हो- 
जाती है जो नसल दर नसर जारी रहती है, ओर आदतकी 
बढ़ती हुई शक्ति विशेषकर पशुओंमें इतनी जबरदस्त होती है कि 
अन्तको वद्द पहले चेष्टाके रूपमें ओर फिर अज्भ-रचनाके भोर 
बाहरी रूपमें आये बिना नहीं रह सकती । कोन कह सकता 
है कि लवा (],37) पक्षीके परोंका आकार केवल उसके सूर्य 
सामने मंडलाने ओर गानेके शौकके कारण ही नहीं बदल 
गया है, अथवा जिस तरह मनुष्पोंमें कंजूस लोगों अथवा अइ- 
याश लोगोंके चरिषरोके सदेव एक खास दिशामें र्ुकमेके कारण 
धीरे धीरे उनके खरूप भी एक खास ढंगके होजाते है बेसे ही 





डसका निदान ओर निवारण ३५५ 


मगर, मच्छ अथवा हिरन की शकलें भी उनके चरित्रविशेषके 
सेकड़ों हज़ारों वर्तोतक अपना अपना काम करते रहनेका ही 
नतीजा नहीं हैं ? क्‍ क्‍ 

अब इमारे ऊपरके सिद्धान्त ओर डारविन# के विकास- 
 दइंदद्धान्त, इन दोनोंके भेदको लीजिये । ऊपरके सिद्धान्तके अनु- 
खार प्राणीके भोतरकी इच्छा अथवा उसके चरित्रक्े जोरसे धीरे 
धीरे रूपान्तर होकर जानवरोंकी अनेक शकलें ओर अनेक जातियां 
बन जातो हैं। यह एक वात है। ओर डारविनके विकास- 
वादके अनुसार अकस्मात किसी खास पशुओंमें खास खास 
अऊ् वा आदतें पैदा होजाती हैं. ओर फिर इन सब अंगों वा 
आदतोंमेंसे आसपासके कुदरती हालातमें जो अड्ड वा जो 
आदतें उपयोगी साबित होती हैं वे नलछ दर नसछ कायम रह 
जाती हैं ओर अनुपयोगी लछोप होजातो हैं; इस प्रकार धोरे धीरे 
शुरूके अत्यन्त सरल खरूपके जन्तुओंसे रुपांतर होते होते 
पशुओंको अनेक जातियों तथा खय॑ मनुष्यकी उत्पत्ति होती है । 
इसोका नाम “अधिक उपयोगी वा अधिक समर्थ रूपोंका बचते 
जाना” ( 507५१8] ० ६॥6 ६९५६ ) है यह एक बिशरकुल 
भिन्न ओर दूखरो बात है । हम यह मान सकते हैं कि दोनों 
तरहसे तब्दोलियां होती हैं; किन्तु डारविनके अनुसार उत्तरोत्तर 
रुपोंके विकासमें प्राणियोंको जी जीत वा सफलता होती है 
बह एक तरहको सुलभ सफलता है जो एक बाहरी कारणसे 
अथवा इत्तफाकिया एक खास तरहकी पेदाश्शकी घजहसे 
हासिल होजाती है, इस तरहकी सफलता फिर जददीसे ही हाथसे 
खोई भी जासकती हे; जबकि दूसरी तरहका विकास जिसकी 
हमने ऊपर व्याख्या की है एफ तरहकी पहाड़की चढ़ाई ओर 
एक संग्राम है जिसमें भीतरकी प्रकति बाहरकोी रुकावटोंके होते 
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हुए भी धीरे घीरे अपने लिये आवश्यक रूपकी रचना करती है--- 
इस तरहके रूपके स्थाई होनेकी बहुत अधिक सम्भावना है। 
यदि इन्सानके पूर्वेज बजाय ( बाकी बन्द्रों आदिकी तरह ) 
चार हाथ-पैरोंपर चलनेके केवल इसलिये सीधे दो पैरोंपर 
चलने लगे, क्योंकि इत्तफाकसे उनमें कुछ ऐसे पैदा होगये थे 
जिनमें सीधे रहनेकी एक खास पैदायशी योग्यंता थी, जिसके 
क्वारण वे अपना पीछा करनेवाले पशञ्चोंवाले दरिन्दोंसे बच सके, 
यदि ऐसा द्वोता तो इस आपत्तिके दूर होते ही वे फिर अपनी 
पुरानी चालमें धमसले गिर पड़ते ; किन्तु यदि यह तब्दीली एक 
सच्च॑ विकासका एक आवश्यक अड़ः है, यदि प्राणोक्रे अन्द्र 
सीधे रहनेकी एक असंदिग्ध इच्छा मोजूद थो जिसक्री यह पूति 
है, यदि एक उच्चतर खरूय प्राणोके भीतर पहलेसे गुप्त अवख्वामें 
मोजद था जिसका बह सच्चा विकास अर्थात्‌ बाहरकी ओर 
खुलना है, यदि यह खय॑ं प्राणीकी एक खाभाविक अथवा 
आंगिक बढ़ती है, तब उस सूरतमें, यद्यपि इस शक्ति-विशेषके 
विकसित होनेका खास समय पंजेवाले द्रिन्दोंद्वारा ही निश्चित 
होगया हो, तथापि उसका विकसित होना वान होना हर- 
गिज उन इरिन्दोंपर निभेर न होसकता था। इसके अलावा, 
क्या हम यह मान सकते हैं कि “मनुष्य” जो जानवरोंका 
मालिक और उनका राजा है केवल जानवरोंसे भागकर मनुष्य 
बन गया ? क्‍या मालिक और राजा प्रायः इसी तरह बन जाया 
करते हैं? क्‍या मनुष्य-रूपकी उत्पत्ति भयसे हुई ? यदि ऐसा 
होता तो क्या यद्द अधिक सम्भव नहीं था कि ऐसी आपत्ति 
आनेपर वह कीड़ेकी तरह दुबकने ओर रेंगने लग जाता ओर 
कीड़ा बन जाता ? शायद इस तरीकेपर वह दरिन्दोंसे ज्यादह 
अच्छी तरह बच सकता। क्‍या यह अधिक सम्भव नहीं है कि 
एक ज्यादद्द के दर्जेकी शक्ति भीतरसे बेटी हुई बाहरके रूपमें 
तब्दीली कर रही थौ--एक अधिक उन्नत रूपकी अस्पष्ट इच्छा 
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और अन्तरमें उसके एक प्रकारके पूर्वज्ञानने मिलकर मनुष्यके 
पूवेजोंको जब उन्हें चीतींसे अपनी रक्षा करनी पड़ी, तो बजाय 
फक दिशामें जानेके दूसरी दिशामें अर्थात्‌ बजाय जमीनपर रंगने 
रूगनेके सीधे चलनेके लिये प्र रित किया; ओर उस खास 
टिश्ामें प्राणीके बढ़नेकी यानी उसके विकासकी भीतरसे जो 
प्रेरणा होरही थी उसका पहला आन्तरिक अनुभव यह इच्छा ही 
थी ? वास्तवमें आजकल भी जब कभी मनुष्यको खतरेका सामना 
करना पड़ता है, तो क्या उसके भीतरका आदर्श ही इस बातकां 
निर्णय नहीं करता कि मनुष्य उस खतरेका वा उस जैसे अन्य 
खतरोंका किस तरहपर सामना करेगा, ओर इसी प्रकार क्‍या 
अन्तमें यह भीतरका आदर्श ही उसके शरीरके तमाम अन्दाज 

ओर चालको रूप प्रदान नहीं करता ? द 

यह सब देख-भालकर ओर रूवयं मनुष्यकी हालतसे 

अन्दाज़ा लगाते हुए ( और सबसे ज्यादह अहतियातका तथा 

सबसे अधिक वैज्ञानिक तरीका यही माहत्यूम होता है किँ 

हमारे मुख्य प्रमाण उस प्राणीसे लिये जाने चाहिये जिसके 

विषयमें हमें सबसे अधिक वाकफीयत है ), मुझे निस्सन्देह यह 

मालूम होता है कि प्राणियोंमें एक वा अधिक अत्यन्त सरल 

प्रारस्मिक रुपोंसे धीरे धीरे रूपान्तर होते होते अनेक रूपों,वर्गों 

ओर जातियोंके पैदा होजानेमें यद्यपि प्राणीकी बाहरकी परि- 

स्थिति ओर बादरके हालात भी एक बड़ा महत्वका हिस्सा लेते 

हैं, तथापि इस एकसे अनेक होने अथवा इस लगातार रुपान्तर 

होते रहनेका प्रधान कारण हमें प्राणीके भीतर ही खोजना होगा 

और वह कारण भीतरसे “बढ़ने” वा भीतरसे विकसित होनेका 
एक ऐसा नियम है जो कम वा अधिक समस्त चेतन-जगतमें 
पाया जाता है। इस भीतरके कारणको हमारे प्रधान कारण 
मामनेकी एक चजह तो यह है क्योंकि, जैसा हम ऊपर कह 
आये हैं, प्राणीके बाहरी रूपका उसकी अपनी आवश्यकताओं 
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ओर अपनी भीतरकी प्रकृतिके अनुलार खुलना अथवा बदलना 
एक ऐसी क्रिया है ज्ञो उसके निज्ञ अस्तित्वका एक कुद्रती 
ओर आवश्यक अक् है ओर जिसके स्थाई होनेकी सम्भावना 
होसकती है, किन्तु इस रुपका केवल बाहरी कारणोंसे बदलना 
अवश्यमेव कुछ न कुछ इत्तफाकिया ओर आरजी होगा 
ओर इस तरहकी तब्दीली यदि एक वार एक दिशा 
होगी तो दूसरी बार किसी दूसरी दिशामें होसकती है ; दूसरी 
वजह यह है कि भीतरसे बाहरकी ओरको खुलना अथवा 
विकास होना समस्त रचनाके नियमके साथ सबसे अधिक 
संगत माल्म होता है। इस सिद्धान्तके अनुसार बाहरके हालात 
पशुओंमें रूपान्तर होनेका एक गोण किन्तु महत्वपूर्ण कारण 
समझे जावेंगे ; ओर यह मानना होगा कि ये बाहरके असर 
भीतरकी जबरदस्त बुनियादी प्रेरणाको रज् ओर रेखा प्रदान 
करते हैं , और इन दोनों शक्तियोंके बीचमें प्राणीकी अपनी चैय- 
क्तिक चतुरता ओर उसका सौभाग्य, बाहरी हालातकों भीतरकी 
आवश्यकताओंकी पूतिके लिये उपयोगी बनाने अथवा भीतरी 
जीवनको बाहरी हालातके अनुसार ढालनेके साधनोंका 
काम देंगे । 

यदि “रूपान्तर” होनेके इन दो मुख्य सिद्धान्तोंमेंसे ( अर्थात्‌ 
एक भीतरी प्रेरणाद्वारा विकासका सिद्धान्त ओर दूसरा बाहरकी 
परिस्थितिके कारण विकास होनेका सिद्धान्त ) हम बाहरकी 
परिस्थितिवाले सिद्धान्तकी ओर द्वश्टि डालें--जो आजकलूकी 
साइन्सको सबसे ज्यादह पसन्द है -तो इस सिद्धान्तके अनुसार 
रूपान्तर होना अर्थात्‌ पशु-जातियोंका होना एक ऐसी अचेत 
ओर निरुद्द श्य क्रिया मालूम होती है जैसीकि समुद्रके अन्द्र 
कोरल कीड़ोंके बनाये हुए घरों ओर उनके मुर्दा पिंजरोंसे धीरे 
धीरे रूप रूपकी चट्टानों ( यानी कोरल चद्दानों ) का टोयार हो- 
जाता। मानो प्राणियोंके अन्दर विकास वा विस्तारका कोई 
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स्वाभाविक नियम वा कोई खास उद्दं श्य नहीं है, वढिकि किसी 
भी समय कछिली भी दिशामें केवछ बाहरके हालात उन्हें खँचकर 
जिधर याहँ लेजासकते हैं। ये बाहरके हालात ही प्राणियोंकी 
अनेक शकछों ओर अनेक जातियोंमेंसे खास खासको छाँटनेका 
काम करते हैं; अर्थात इनके द्वारा कमजोर तथा अनुपयोगी 
 शऋलर धीरे घोरे मिदतों जाती हैं और ताकतवर तथा उपयोगी 
शकलछे' कायम रह जाती हैं; इसी तरदह हजारों नसलोंमें 
जाकर प्राणियोंके रूपोंमें एफ दूसरेके बाद छोटी छोटी 
हजारों ही तब्दीलियां होती रहती हैं और बढ़ती रहती हैं; ओर 
धोरे घीरे युगो के बीत जानेपर एक ऐसा प्राणी पैदा होजाता 
है जो बादरी कुद्रतकी जरूरतके अनुसार अधिफ आसानीसे 
ऋूक सकता हे,जिसमें सब अलग अंग आवश्यकताओंके लिये 
अलग अलग भड्डः बन जाते हैं, ओर जो तरह तरहके हालात हे 
अनुकूल अपने तई' ढाल सकता है ( अर्थात्‌ मनुष्यकी उत्पत्ति 
होजाती है )--किन्तु इस प्राणीके अन्दर चेंतनता न जाने कब 
ओर कहांसे इत्तद्राकिया आजाती है, ओर प्र:णीके समस्त 
विकासमें इस भीतरी चेतनताका प्रायः कुछ भी हिस्सा नहीं 
होता। डारविनके विक।सवादका यही मुख्य स्वरूप है । 

अब यदि हम भीतरी विकासके सिद्धान्तकी ओर नजर 
डालें तो उसके अनुसार विस्तार अथवा विकास आरम्भसे ही 
अत्यन्त सचेत अर्थात्‌ ज्ञानसहित होता है। हर एक तब्दीली 
खय॑ चेतन्यके अन्दर शुरू होती है--पहले वह इच्छाके रूपमें 
प्रकट होती है, घोरे धोरे उससे विचार बनते हें, फिर वह 
शरीरके अन्द्र उतरती है, ओर क्रियाके रुपमें जाहिर द्वोती है 
( यह रूप कुछ न कुछ दर्जेतक बाहरके हालातपर भी निर्भर 
होता है. ), ओर अन्तको वही तब्दीली शारीरिक रचना यानी 
अंगरचनाकी ठोस शकल अख्तियार करती है । यह समस्त गति 
को रल चट्टानोंकी तरह बाहरसे नये नये अंगोंके जुड़ते रहनेके 
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समान नहीं बल्कि भीतरसे नित्य नये फतोंके फ्‌ूटते रहने ओर 
पुराने पत्तोंके कड़ते रहनेके समान है, यह भीतरसे बाहरकी 
ओरको अधिकाधिक व्यक्त होते रहनेकी एक लंगातार गति है। 
इस तरहकी प्रत्येक इच्छा अथवा प्रत्येक मानसिक स्थिति 
पहले दुःखके साथ भीतर अनुभव कीजाती है, फिर अपने माग- 
की बाहरी रुकावटोंकोी पार फरके जब वह नई शरीर-रचनाके 
रूपमें आजाती है, तब वह अपना काम कर चुकती है ओर 
फिर अचेत होजाती है--उसके बाद बहुत सम्यतक वह 
शारीरिक क्रिया खुद ब खुद ही चलती रहती है ओर अपना 
फाम करती रहती है, यहांतक कि अन्तमें वह क्रिया भी बन्द 
होजाती है ओर वह रूप-विशेष जो उस क्रियाके लिये रचा 
गया था स्वयं लोप होकर किसी नये ओर अधिक उद्नत रुपके 
लिये जगह खाली कर देता है। इस सिद्धान्तके अनुसार जातीय 
विस्तार अथवा “रूपान्तर” होते रहना एक ऐसी गति है जिसमें 
हर तब्दीली पहले मानस-द्षेत्र अर्थात्‌ चैतन्यके अन्दर शुरू होती 
है, फिर शरीरमें आकर अंग-रचनाका रूप धारण करती है,ओर 
अन्तको ऊपरके सूखे छिलकेके समान भड़कर फिक जाती है। 
इसीलिये इसे हम “ऊपरके पत्तोंके कड़ भकड़कर गिरते रहने” का 
सिद्धान्त ( स्‍209 ० 725४0०॥9#07 ) कह सकते हैं । 
अपना मतलब स्पष्ट कर देनेके लिये हम आंखकी रचनाकी 
मिसाल लेते हैं। ऐमीवा ( /१7॥०८०७ ) अथांत्‌ प्रारमस्सिक 
रूपके जन्तुओंके समसरूत शरीरभरमें रोशनीको महसतूल करनेकी 
एक धुंघलीसी ओर व्यापक शक्ति होती है, किन्तु उनके आंख 
नहीं होती, उनमें कोई ऐसी चीज नहीं होती जिसे दम द्वष्टि कह 
सके। तो भी रोशनीको महसूस करनेकी यह अस्पष्ट ताकत 
ऐमीवाके लिये उपयोगी होती है| उसके शिकारका साया उसके 
ऊपर पड़ता है. ओर यह साया उसके अन्द्र एक ऐसा ज्ञान 
पैदा करता है जिसमें ओर स्पशके शानमें . अभी प्रायः कोई 
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अन्तर नहीं होता, एस ज्ञानद्वारा ही अपने मार्गका निर्णय 
करके ऐमीवा अपने शिकारकी ओर बढ़ता है। इस अस्पष्ट शान - 
पर ही ऐमीबवाका जीवन थोड़ा-बहुत निर्भर होता है; इसोकी 
ओर उसका ध्यान छगा रहता है। धीरे धीरे उसके किसी 
वंशजके रूपतक पहुंचकर, यह ध्यान बजाय समस्त शरीरकी 
गेर जानेके शरीरके एक खास नुकतेपर आकर खास तोरपर 
जमने लगता हे । अब उस शक्ति वा उस जल्ञानका एक खास 
स्थान नियत होजाता है; ओर उसी समयसे उस स्थानमें 
एक रूपान्तर होने-लगता है ओर वहां उस खास कामके लिये 
एक खास तरहकी अंग-रचना होने लगती है; जिन जिन बातोंसे 
उस खास काममें यानी रोशनीके अनुभव करनेमें सहायता 
मिलती है वे सब बातें उस स्थानपर बढ़ने लगती हैं ओर जिन 
जिन बातोंसे उस कामको हानि पहुंचती है वे सब वहांसे हटने 
लगती हैं; ओर थोड़े ही समय बाद एक प्रारस्मिक ढड्भकी 
आंख वहां बन जाती है। आज अपनी बनी-बनाई मुकम्मिल 
आंखोंको इस्तेमाल करते समय हमें इस बातका खयालतक 
नहीं होता कि हम आंखका इस्तैमाल फर रहे हैं; किन्तु नजरसे 
सम्बन्ध रखनेवाली जितनी ताकतें हमारे अन्दर मोज्द हैं वे 
ब धीरे धीरे हमारे किसी न किसी पूवज, छोटी श्र णीके 
जन्तु, ने इस प्रकार एक एक कर प्रयल्ल ओर चित्तकी एकाग्रता- 
द्वारा हमारे लिये विजय की थीं । 
दूसरी मिसाल हम 'समाज़' से लेते हैं । आज दिन मनुष्य- 
समाज बेचैन है, समस्त श्रेणियों ओर वर्गो'के अन्द्र असन्तोष- 
की एक अस्पष्ट भावना फैली हुई है । हमारे अन्द्र न्याय ओर 
आ्रातृत्वका एक नया साव उतर आया है जो सम्पत्ति-शासत्र- 
बालोंकी 'आमद! ओर “खप्रत”' की केवल बकघादसे सन्‍्तुष्ट 
'नहीं होसकता | बहुत दिनोंतक यह नई भावना था इच्छा 
अस्पष्ट और बिना रुपके रहती है, किन्तु आखिरकार यह रूप 
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घारण करती है; पहले यह एक दि्मागी शकरू अखितियार 
करती है, पुस्तकें लिखो जाती हैं, तजवीजे कीज़ाती हैं; फिर 
कुछ समयके बाद इन नये विचारोंको रूप देनेके स्पष्ट उद्दे श्यसे 
पुराने सामाजिक शरपेरके अन्दर ही नये संगठन खड़े होजाते 
हैं; ओर बहुत अधिक समय न बीतने पायेगा कि ये नये विचार 
समाजकी सारी बाहरी इमारतकों एक नये सिरेसे ओर नये 
ढंगसे रच डालेंगे। फिर कुछ खसदियोंके बाद ये खयालात, 
जिनको अप्री शऋल देनेके लिये आज हमर इतने गहरे भावके 
साथ लड़ते ओर प्रयास करते हैं सामान्य यानी सब किसीके 
खयाऊात होजावेंगे, सब इन नई संस्थाओंकोी स्वीकार कर 
लेंगे, ओर फिर आगे चलकर ये खयालात भी थोड़े-बहुत निष्फल 
ओर शक्तिहीन होकर भीतरसे फ्‌टनेवाली अन्य नई नई मान- 
खिक उत्पत्तियोंके सामने स्वयं सिर रुकाने ओर मिट जानेके 
लिये तेयार होंगे । 

आजकलके विकासके सिद्धान्तका यह मत है कि अनेक 
ऐसीवा कीड़ों ओर उनके वंशज अन्य जन्तुओंमें कभी इक्तफाकसे 
कोई एक ऐसा पैदा होगया कि रोशनीकों महसूस करनेकी 
शक्ति जिसके समस्त शरीरमें एक समान व्याप्त होनेके बजाय 
किसी खास हिस्सेमें परिम्तित थी; इस इत्तफाकिया घटनाके 
कारण वह अपनी जातिके दूसरे जन्तुओंसे बड़े फायदेमें रहा 
ओर इसीलिये उसकी यह शारीरिक विशेषता कायम रह 
गई; तथा डसीसे यह “आंख” उसके चंशज्ञोंको प्राप्त हुईं; अथवा 
यदि मनुष्य-समाजकी मिसारूकों ले तो इस सिद्धान्तके अनु- 
सार समाजके उत्तरोत्तर उन्नति करते हुए जब नई आधिक परि- 
स्थितियां पैदा दोजावेंगो, वो वह कोम हो सबसे ज्यादह खुश- 
हाल रहेगो जो सबसे ज्यादद कामयाबीके साथ ओर सबसे 
ज्यादह तेजीके साथ नई परिस्थितियोंके अचुखार अपने तई' ढाल 
लेगी । किन्तु यद्यपि निस्लन्देदह इस विचारमें सचाई है, तथापि 
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सब कुछ कह खुकनेके बाद यह सिद्धान्त नाकाफी वढिक साथ 
ही निर्बल भी मालूम होता है; यह पूरी समस्याके फमसे कम 
आधे हिस्सेको बिल्कुल छोड़ देता है। यदि हम अपने ही ऊपर 
नजर डाल तो, जैसा हम ऊपर कह आये हैं, हमें दोनों शक्तियां, 
एक भीतरी शक्ति और दूसरी बाहरी शक्ति अपना अपना काये 
करती हुई ओर एक दूसरेपर प्रभाव डालती हुई दिखाई देती 
हैं। क्या यह मुमकिन नहीं कि जानवरोंमें भी ऐसा ही होता 
हो ? लैमा्क (शिवेलियर-दी-लैमाक १७४०-१८२६, पशु-विज्ञान 
ओर चनस्पति-विज्ञानका एक जवरद्रुत फ्रांसीसी विद्वान) निधन, 
अंधा, ओर सब जिसका मजाक उड़ाते थे, एक सश्चा कवि था । 
उसने कहा है--“जामवर छोटे ओर प्रारश्सिक रुपोंसे लेकर 
मुख्यकर अपनी इच्छाशक्तिके जोरसे बदलते बदलते अनेक बड़े 
बड़े रूपोंको पहुंचते हैं ।?--दुनिया सुमकर हँख पड़ी और अभी- 
तक एँसती है। किन्तु लेमार्कके हृदयमें ( ओकि कीड़ों ओर 
मकोडोंका उस समयतक अध्ययन छरता रहा जबगक कि 
उसे इस नाशवान आंखसे उनका दिखाई देना बिदकुल बन्द 
नहीं होगया ) इन कीडे-मकोड़ों आदिके साथ गहरी सह्दाजुभूति 
थी, और इस सहानुभूतिद्दारा ही उसे इन कीडि-मकोडोंके 
अन्द्र भी मानव-प्रक्ति और मानव-नियम काम करते हुए 
दिखाई दिये; ओर ज्यों ज्यों कि उसकी बाहरी दवृष्टि मन्द्‌ 
होती गई त्यों त्यों ही उसके सीठरी नेत्र खुलले गये ओर उसे 
समसूत प्राणीमात्रके बीचका वह सच्चा सम्बन्ध जो सबको 
एक सूत्रमें बांधे हुए है, अपने अन्तरमें दिखाई देने लूगा-- 
बास्तवमें यह द्वष्टि ही ईश्वरीय वा दिव्य दृष्टि थी; इस दृधिमें 
ओर आजफलके पिकास-सिद्धान्तके अनुसार नि बेल पशुज्ञातियों - 
के मिटले जाने ओर अधिक बलवान जातियोंके कायम रहने 
( 5पएशं५४! ० +० 065६ ) के केचछ जड़ मशोन-वादमें 
उतना ही अन्तर है जितना कि तारोमरे आकाशके लाक्षात्‌ 
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दृश्यमें ओर ( भूगोल-सम्बन्धी ) छोटे छोटे गोलोंके इस्तैमाल 
पर घरके बच्चोंकी अध्यापिकाके पाठमें । 

“ऊपर के पत्तोंके लगातार भड़ते रहने” ( [75(0!8:०॥ ) 
के इस सिद्धान्तके अनुसार, जो वास्तवमें लैपाक्का सिद्धान्त 
था, समस्त सृशष्टिके अन्दर एक ऐसी शक्ति काम कर रही है जो 
निरन्तर हर जातिके जन्तुओंको नित्य नये रूप धारण करनेकी 
ओर प्रेरणा करती रहती है। यह शक्ति चेतनताके मैदानमें 
सबसे पहले इच्छाफे रुपमें जाहिर होती है। हर शकलके जीवों 
के अन्द्र असंख्य आवश्यकताएं ओर त्र॒टियां सोई हुई हैं 
इनमें तुच्छसे तुच्छ ओर सरलसे सरल आवश्यकताओं ओर 
अर टियोंसे लेकर अत्यन्त पेचीदासे पेचीदा ओर आदशेसे आदश 
आवश्यकताओं ओर त्रटियोंतक सब शामिल हैं। जैसे जैसे कि 
प्रत्येक नई इच्छा वा नया आदश सामने आता जाता है, नसे 
चैसे ही प्राणीका अपने आसपासकी परिस्थितिके साथ विरोध 
उत्पन्न होने लगता है, फिर वह इच्छा सन्तुष्ट होकर प्राणीके 
शारीरिक रूप-परिवत्तनके रूपमें बाहर आजाती है ओर किसी 
दूसरे नये आदशंकी उत्पत्तिके लिये मार्ग खुला छोड़ देती है । 
इसलिये यदि हम समस्त चेतन-सृष्टि (अर्थात्‌ जीव-योनियों) के 
विस्तार और उसकी वृद्धिको समभनेके लिये कोई कुञ्जी ढ़ ढना 
चाहते हैं तो मुमकिन हैं कि इस तरहकी कुज्जी खय॑ 'इच्छा' के 
गुणोंकोी ओर उसके सच्चे अर्थकों समभनेमें मिल सके । यहां 
पर भी इस कुश्लीका मिल जाना असंदिग्ध नहीं हे, किन्तु सम्भव 
जरुर है। 

अब प्रश्न यह है कि “मनुष्य” के अन्द्र इच्छा क्‍या चीज़ 
है? यहांपर, जंखाकि हम शुरूद्दीमें खुका चुके हैं, हमें फिर 
खर्य “मनुष्य” की ओर छोटकर आना पड़ता है। यद्यपि हम 
इस बातको काफी साफ तोरपर देखते हैं कि इच्छा पशओर्में 
भी काम करती है, और पशुओंके अन्द्रकी इच्छा उसी 
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प्रकारकी है जेसोकि मनुष्यके अन्द्रकी, तथापि पशओंके 
अन्द्र इच्छा अभी एक अपूर्ण ओर अस्पष्ट रुपमें द्वोती है 
किन्तु मनुष्यके अन्द्र उसका रूप पूरी तरह उद्नत और रोशन 
होता है, इसके अतिरिक्त अपने भीतर हमें इस इच्छाका साक्षात्‌ 
->जुभव है किन्तु जानवरोंमें हमें उसका केवल अनुमानद्वारा 
बोध होता है। इन दोनों कारणोंसे यदि हम इच्छाके खरूपको 
जानना चाहते हैं तो--पशुओके अन्द्रकी इच्छाके खरूपको 
जाननेके लिये भी--हमें “मनुष्य” के अन्दर इच्छाका अध्ययन 
करना चाहिये। अब सवाल यह हुआ कि, “मनुष्य” के अन्द्र 
यह इच्छा क्या चीज है, जोकि उसकी समस्त उद्नति और 
उसके समस्त विकासका प्रवत्तक और उनका उत्पत्तिस्थाम 
मालम होती है ? पहलेपहरू इच्छा” एक ऐसी अनेक सिरों 
बाली, और बदहोश चीज मालम होती है जिसके यदि एक 
सिरको काट दिया जाबे तो उसकी जगह अनेक ही सिर ओर 
निकल आते हैं, जिसमें न कोई युक्ति है ओर न किसी तरहका 
ओचित्य; किन्तु जितवा जितना इस विषयपर विचार किया 
जावे उतना उतना ही यह स्पष्ट दिखाई देने रूगता हे कि 
नीचीसे नीची शकलकी इच्छाएं भी बराबर धीरे धीरे मनुष्यकी 
तमाम शक्तियोंकों रूप देती और आजाद करती रहती हैं । अपने 
सबसे अधिक उन्नत ओर परिपक्क रुपमें-जैसाकि जिसे हम 
“प्रेम” कहते हैं उसमें--इच्छा ही मनृष्यकी शमस्त क्रियाओंका 
सार और उनका समाधान है, इच्छाके अन्दर ही मनुष्यकी सब 
क्रियाए' आकर मिल जाती हैं, इस इच्छाके लिये ही उन सबका 
अस्तित्व है और इसके बिना वे सब व्यथो हैं। इस विषयपर 
आप जितना ज्यादह ध्यान देंगे उतना ही यह स्पष्ट होता जावेगा। 
छोटे दर्जेकी इच्छाए---आत्मरक्षाकी इच्छाएं--भूख, प्यास, 
सत्ताकी इच्छा--ये सब भी हैं, किन्तु जिस समय ये इच्छाए' 
सन्‍्तुष्ट होजाती हैं तो ये सब अपने तई' इसी प्रधान इच्छा 
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( यानी “प्रेप्? ) में उछटकर खाली कर देती हैं; इसी एकर्मे 
मिलकर उनकी शाथकता है। दूसरों सब इच्छाए' खय॑ कोई 
यीज नहीं--अपने अन्द्र मनृष्यको सर्वेथा लीन कर लेनेवाला, 
धनका लोस, बड़े बननेकी इज्छा, विद्याकी इच्छा, यदि इन्हें 
अलहदा लिया जाये तो ये सब खय॑ अपने तठई' नाश कर लेती 
हें--फिल्तु प्रेम अपने तई' चिरस्थाई बना लेता हे;प्रेम वह ज्याला 
है जो बाकी तमाम इच्छाओंक्री अपने लिये दतोर ई'घनके 
काममें छाती है। ओर क्या “प्रेम” ज्ञोकि इच्छाकी पराकाष्ठा हैं, 
मनष्यके रूपकी पूजा और उस रूपके लिये इच्छाके रुपमें हमारे 
सामने नहीं आता ? यानी हमारे शरीरोंके अन्द्र सनुष्यके शारी- 
रिक रूपकी इच्छा; ओर हमारी अन्तरात्माओंके अन्दर भोतरके 
आदश मनुष्य-रूपको साक्षात्‌ करने ओर उसकी पूजा करनेकी 
इच्छा, यानी उस “महातेज” के प्रकाशकों खाक्षात्‌ करनेकी 
इच्छा जोकि दूसरोंके अन्दर विशजमान है, वह महातेज जोकि 
यद्यपि मनिस्लन्देह तमोवृत ओर मन्द्‌ मरे ही होजाता है, तथापि 
जो आखिरकार सबसे हकीकी अखलोीयतोंमेंसे एक अथवा 
शायद्‌ एकमात्र सबसे हकोकोौं असलीयत है ? इसलिये मनुष्य- 
के अन्द्रकी इच्छाको याहे किसी पहलूसे भी देखा जावे, ज्यों 
ज्यों बह्द छुलतो जाती है और उसका अन्तिम ध्येय खय॑ उलके 
अपने सम्मुख अधिकाधिक स्पष्ट होता जाता है, त्यों त्यों बह 
हकोकी मनुष्य “रूप” को मुक्त ओर उसे व्यक्त करनेकी इच्छा 
वहिकि उत्करठाका रूप धारण करती दिखाई देती हे। क्‍या 
पशुओंके अन्दर भी तथा समस्त सृष्टिके अन्द्र भो ऐसा हो होना 
सम्मव बदिक आवश्यक नहीं हे ? क्‍या इच्छा, अत्यन्त प्रारस्मिक 
औए अरूपष्ट रूपोमें शुरू होकर, शरीरधारी जन्तुओंकी तमाप्त 
अवस्थाओं ओर योनियोमेंको अधिकाधिक स्पष्ट ओर अधि- 
काधिक बलवान होती हुई अन्तको इन्सानमें पहुंचकर खय॑ 
अपने अस्तित्वको पदचाननेवाली ओर खुले तोरपर हमारी 
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समसरूत उन्नति और विकासका सबसे प्रधान कारण नहीं बन 
जाती ? 
जो इच्छा कि समस्त खश्टििकि अन्दर व्यापक है वह एक ही 
इच्छा है। शुरूके ज़ानवरोमें यह इच्छा बिल्कुल एक प्रारम्सिक 
हापकी ओर अच्ेत होती है अर्थात्‌ उसे रुवयं अपना ज्ञानतक 
नहीं होता, जाववरोंके शरीरोंमें कहीं वह एक बाल बाहर निकाल 
देती हे ओर कहीं एक पैर, कहीं एक भांख बना देती है, कहीं 
पंजा, कहीं नथना, कहीं पर; इस प्रकार असंख्य शकछोंमें चह 
उस रूप', को साक्षात्‌ करनेकी कोशिश करती रहती है जिसका 
उसने एक अस्पष्ट ढंगसे अपने भीतर अनमान कर रखा है किन्तु 
उसकी सफलता सदा अधूरी ही रहती है। समस्त पशु-जगत्‌ 
धोरे घीरे मनुष्यके शरीरको ठोयार करनेके लिये एक व्यायाम- 
शाला, अथवा मनुष्य-जातिकी पाठशाला अथवा उसके नाटकके 
पीछेका कमरा है;।किसी चिड़ियाघरकी सैर करना मानो मनुष्यके 
अपूर्ण रूपोंको देखना है, जिनमें कोई वृक्षोंकी शखाओंपर बैठे 
हैं, कोई घास कुतर रहे हैं, कोई जमीनमें सूराख कर रहे हैं; 
अथवा एक ऐसी जबरदस्त और अद्भुत भूमिकाके महान पूर्वा- 
सिनयको देखना है जिसके चरित्रको हम अभीतक भी न पूरी 
तरह देख सके हैं ओर न समभ्ध सके हैं । इस तरहकी अधे-सचेत 
शुरुआतसे लेकर इच्छा बढ़ती जाती है, उसका लक्ष्य अधिका- 
धिक स्पष्ट होता जाता है, यहांतक कि उच्च श्र णीके जन्तुओंमें 
जाकर, अर्थात्‌ घोड़ा, कुत्ता, हाथी, पक्षी ओर अन्य अनेक 
जानवपरोंमें, इच्छा एक ऐसी निर्धान्त ओर अछग चमकनेवाली 
शक्ति धन जाती है जो उन्हें मनुष्यके अधिकाधिक निकट खींच 
लाती है, उनका मनुष्यके साथ एक ऐसे प्रकारका नाता जोड़ 
देती हे जिसे सब खीकार करते हैं, ओर जितना स्पष्ट होसकता 
है उतने स्पष्ट ढंगसे उनके शारीरिक अंगोंमें परिवत्तन करती 
दिखाई देती है। अन्तको मनुष्यमें आकर इच्छा एक ऐसी शक्ति 
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बन जाती है ज्ञो मलुष्यकी अन्य समस्त शक्तियोंको अपनेमें 
लीन कर लेती है; प्रेम मनुष्यके दिव्य स्वरूपकी सचेत यानी 
जञानसहित पूजा होजाता है; संतति पैदा करना स्वयं वह साधन 
है जिसके द्वारा उचित समयपर इच्छाका सर्वोच्च लक्ष्य साक्षात्‌ 
किया जाता है। अन्तको जब ओर अधिक विकास होते होते 
सम्पूर्ण “मनुष्य”([2८:८०८६ (४7) परम, सिद्ध अथवा पूर्ण पुरुष 
(यानी वह मनुष्य जिसने अपने सम्पूर्ण व्यापक अस्तित्वको 
साक्षात्‌ कर लिया हो ) प्रकट होता है तब उस सम्रय समस्त 
प्रकृतिकी कु'जी हाथ आज़ाती है, प्रत्येक प्राणी अपना उचित 
स्थान भरहण करता है ओर उसके अस्तित्वका एक “असली अर्थ 
बतानेवाला” मिल जाता है, ओर अखिरकार खश्का उहं श्य 
स्पष्ट होजाता है । 

इस सिद्धान्तमें जिसे हम “ऊपरसे पत्तोंके ' कड़ते रहने” 
( 7:४0]/90०7 ) का सिद्धान्त कहते हैं ओर उस अति 
संकीण ढंगके “विकास” ([:५०७४०/) मैं जिसे आजकलकी 
साइन्स म।नती है कई भेद हैं जिनमें एक मुख्य भेद्‌ यह है-- 
कि यह सिद्धान्त कार्य-कारणके क्रमकी द्ृष्टिसे बजाय उस 
चीजको सबसे अधिक महत्व देनेके जो “समय” के लिहाजसे 
सबसे पहले प्रकट होती है, उस चीजको सबसे अधिक महत्व 
देता है ओर उसीपर अपना सबसे अधिक ध्यान जमाता है 
जो “समय” के लिहाजसे सबसे अन्तमें आती है; यह सिद्धान्त 
हमैं इस सचाईकी याद्‌ दिलाता है कि प्रायः किसी भो घटना- 
कै क्रममें जो चीज महत्वकी दृष्टिसे ओर दर्जेके खय।लसे सबसे 
अव्वल होती है वह बाहरी रूपमें सबसे अन्तर्में प्रकट होती है। 
जैसेकि पोदोंके बढ़नेमें हम देखते हैं कि पहले पत्ते एक दुसरेफे 
बाद निकलते रहते हैं, फिर एक दूसरेके अन्द्र पंखड़ियां निक 
लती रहती हैं--फिर लगातार छिलके, पत्तियां, प॑खड़ियां,. 
केसर ओर न जाने क्‍या क्‍या बनते ओर फूटते रहते हैं; किन्तु 
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इस तमाम गतिका छरप्ष्य, वह चीज जो एक माइनेमें इस तमाम 
चक्रको चाल करती है, यानी बीज बिल्कुल सबसे अन्तमें 
प्रकट होता है। अथवा जब कभी कोई ज्वालामुखी फटता है 
तो सबसे पहले जमीनकी सबसे ऊपर ऊपरकी सतहेँ कड़कती 
९ उभरती हे,फिर इनके नीचेकी तह, फिर पिघली हुई चातृए 
आदि निकलकर बहती हैं, ओर सबसे अन्तमें भीतरकी वे 
अग्नियां ओर शक्तियां ऊपर आती हैं जिन्होंने इस समस्त कारड- 
को प्रारम्म यानी चाल किया था। जो यीज समयके लिहाजसे 
सबसे पहले प्रकट होती है अर्थात्‌ जो बाहरी दुनियामें सबसे 
पहले दिखाई देती है वह---एक मकानके बननेकी सूरतमें पहले 
ई'टोको तैयार करना दे; फ्‌ लकी सूरतमें कलीके सबसे नीचेकी 
पत्तियां हें; ज्वालामुखीकी सूरतमें, जमीनकी ऊपरी सतहका 
हिलना है; ओर इस “पृथ्वी”परके “जीवन” (अर्थात्‌ चेतन जगत 
अथवा शरीरचघारी जन्‍्तुओं ) की खूरतमें अत्यन्त प्रारम्भिक 
अंगद्दीन गोल मटोल नन्‍ह जन्तुओों ( 770098875 थावे 
ए]7० वें» (८७५ ) का पैदा होना है। किन्तु ई० मकाबका 
कारण नहीं हैं. (यदि वास्तवमें “कारण” शब्दका उपयोग यहांपर 
ठीक हो तो), यल्कि रूवयं मकाम--अथवा मकानकी कल्पना--- 
ई'टोंफा फरण है; ओर प्रारम्भिक गोलमटोल नन्‍्हें जन्तु ((:८।|३) 
“मनुष्य” का आदि कारण ( (0)727॥ ) बहीं, बद्कि “मनुष्य” 
उन जनन्‍्तुओंकी असलोयत वा उनका असल ( ()7॥74]! ) 
है। समुद्रके कीड़ों ( 52४-४४८०१००८७ ) कौचड़की मछ- 
लियों ( !(४५७०-१५॥ ) बड़े बढ़े चममादड़ों (]ए7ए४ 7०5८४) 
आओर हदाथियोंकी उपपत्ति अर्थात उनकी वज़द  तस्मीया 
मजुष्यके अन्दर खोजनी होगी, मनुष्य ही उनके अन्तगंत है। 
ओर मजुष्यके शरीरमें रीढ़की हड्डी दोनेका कारण यदद नहीं है 
कि मनुष्यके पूर्वज्ञोंके रीढ़की हड़ी थों; किन्तु इन पूषंज पशुओंके 
रीढकफी हड्टी दोनेका कारण यह है प्स्यवा इसीलिये उनके रीढ़की 
थे 
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हड़ी थी ओर है क्योंकि वे “मनुष्य”के अग्नगा्मी, उसके पेशरो 
और उसीकी शाखाएं हैं । 

अनेक बार यह विचार प्रकट किया ज़ायुका है कि बड़े 
बड़े भोतिक परिवत्त नों यानी इनकलाबोंके बाद पहले मानसिक 
क्रांतियां ओर फिर अन्तमें धामिक क्रान्तियां हुआ करती हैं-- 
जैसेकि सिकन्द्रकी दिग्विजयोंके बाद सिकन्वरिया ( पिश्रका 
नगर ओर बन्द्रगाह जिसे सिकन्द्र-ए-आजमने ईसासे 
खाल पूर्व कायम किया था, किसी समय अपने विद्या-प्रचारके 
लिये विख्यात था। ) के मद्रसोंमें विद्या-प्रचारका बढ़ना ओर 
उसके बाद ईसाई मतका कायम होना, अथवा जिस तरह कि 
हमारे अपने समयकी मशीनों ओर कलों, कारखानोंकी वृद्धिके 
याद ओर उससे मिली हुई साहित्य ओर विशानकी जबरदस्त 
उन्नति, ओर अब इसके दाद जाहिरा तोरपर एक महान 
सामाजिक पुतरुज्नीवनकी आमद; किन्तु में समझता हूं कि 
यदि इस विषयपर फिरसे विचार किया जावे तो मुमकिन है कि 
हम इतना अधिक पहलेफी तब्दीलियोंको बादकी तब्दीलियोंका 
कारण न मानें जितना कि उन्हें बादकी तब्दीलियोंके आनेफा 
सूचना ओर उनके शुरूके बाहरी ओर प्रत्यक्ष चिन्ह समर | 
जब कभी कोई मनुष्य अपने भीतर किसी नई धार्मिक सचाईका 
उभार महसूस करता है; तो उसे साफ दिखाई देजाता है कि 
वह सचाई तुरन्त ही बाहरकी अमली दुनियामें कायम नहीं हो- 
सकती--खासकर उस समयतक कायम नहीं होसकती जबतक 
कि पहले समाजकी प्रचलित व्यवस्थाका नाश न कर दिया 
जावे--इस तरहका नाश कि जिसके पूरा करनेमें वह अपने तई' 
राक्षसी ( 53(977० ) तक महसूस करने लगता है; इसके बाद 
मानसिक क्रान्ति आती है; ओर केघल इस सबके अन्तमें नई 
सामाजिक व्यवस्था नई प्रेरणाकों लेकर कायम होती.-है | जब 
यह नई प्रेरणा पूरी तरह बाहरी रुपमें आजाती है, तब कुछ 
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सम्यके बाद फिर अन्‍्तरपें एक ओर नई प्रेरणा उत्पन्न 
होती है, ओर फिर उसी तरहके परिवत्त नोंका क्रम चल 
पड़ता हे। इस प्रकार कहा जासकता है कि प्रत्येक नये 
युगका कार्य अपने भूतकालकी नींवयर सामाजिक इमारतको 
ऊपर लेजाना नहीं होता, बल्कि उस भूतकालमेंसे बाहर 
निकलकर उसे छिलफेफी तरह अलग फेक देना होता है; 
निस्सन्देह केवल इतनी बात जरूर है कि इस तरहके मामलोंमें 
जहांपर कि विचार करनेके सब तरीके ही नाकाफी ओर 
अधरे हैं यह कहना कठिन है कि फिसी विषयपर विद्यार- 
करनेका एक तरीका ज्यादह सच्चा और दूसरा कम सद्या है। 
जैसा हम पदले कह चुके हैं हमें चीजको मुख्तलिफ पहलुभोंसे 
देखनेकी कोशिश करनी चाहिये । 

हमें विचार फरनेके लिये उपमाओंका उपयोग मजबूरन 
करना ही पड़ता हे--जेसे फूलके भीतरसे खुलनेकी उपमा 
अथवा कोरल चद्टानके जम जमकर बढ़ते जानेकी उपमा--ओर 
सम्भवतः हम बहुत कुछ तकलीफसे बच जावें यदि हम लम्बे 
लम्बे शब्दोंके उपयोगद्वारा इस सचाईको छिपानेकी कोशिश न 
करें कि खाइन्छ तथा फलसफेमें हमारी तमाम कव्पनाए केवल 
इस प्रकारकी डपमाए'मात्र ही हें--किन्तु असलीयत अभीतक 
इन तमाम कदपनाओंके नोचे ओर उनके पीछे छिपी हुई है । 

शायद, यदि हमें “कारण” ( (5५५०८ ) शब्दका इस्तेमाल 
करना ही है तो अच्छा हो यदि हम इस शब्दका उपयोग उसके 
पुराने अर्थोर्में कर, जिसमें कि अन्तिम कारण (गत (४०५०) 
ओर निमित्त कारण ( [7882९॥६ (००५७९ ) एक ही होते हैं 
( जिसे भरस्तू [7005 कददता था )--अथात्‌ कारण शब्दक़ा 
उपयोग हम इतना बाहरक्की घटनाओंकों एक दूखरेके साथ 
जोड़नेके लिये न करें जितना कि एक समसूहकी हर घटनाकों 
उस विचार वा उस भावनाके साथ जोड़नेके लिये करें जोकि 
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उस समस्त सपम्ृहके अन्तगंत है | उदाहरणके लिये सोल (530) 
में सत्युके समयके गाने()220 ॥797८))के खरों (अथवा किसी 
भी रागके खबरों) को लोजिये | हम यह नहीं कह सकते कि एक 
स्वर दूसरे खरका कारण है, किन्तु यह हम फह सकते हैं कि 
हर एफ स्वर फाय रुपसे उस भावनाफे अधीन है अथवा उस 
भाषनापर निर्भर है जोकि तमाम गायनकी प्रेरक है-जो 
कि उस गायनका उत्पस्ि-स्थान और साथ ही उसके गाये 
जानेका परिणाम भी है--वह भावना ही उस गायनका शुरुका 
अक्षर ओर अन्तिम अक्षर “अलिफ' और “ये! दोनों है। इसी 
सरहपर किसी मकानके अन्दर पहली म॑जिल दूसरी मंजिलका 
फारण नहीं है, न दूसरी मंजिल तीसरी मंजिलका कारण है 
ओर न तीसरी मंजिल अपने ऊपरकी छतका कारण है; किन्तु 
ये सब असली चीजे' ओर तपाम मकानका मकान एक ऐसी 
मानसिक चीज़ ( यानी विचार ) के साथ गहरा सम्वन्ध रखते 
हैं जिसका कि मैदान ( ??]30८ ) ही उनके मैदानसे भिन्न है ओर 
जिसका असलीयत होना भी एक दूलरे ही अर्थ सच है। 

इस दश्ौटिसे साश्न्सका यह विचार कि किसी भी पदार्थके 
अन्द्र उसके छोटे छोटे अणुओंफकी मिलकर एक तरतीब अपने 
यबादकी तरतीवका कारण होती है भ्थवा आकाशके नक्षत्रोंकी 
एक तरतीबसे उसके बादकी तरतीबफा फौसला होता है, 
बिल्कुल एक श्रात्त विचार मालूम होता है। असलीयतमें आगे 
ओर पीछेकी दोनों तरतीबोंका फैसला करनेवाली एफ तीखरी 
चीज है जो एम अणुभों ओर नक्षत्रोंसि बिव्कुल एक अलग ही 
किस्मकी हत्ती है। निस्‍्सन्देह भोतिक घटनाओंमें एक दूसरेके 
बादकी तरतीबके इ्सफाकिया “मियम” मिल सकते हैं, ओर ये 
मियम प्यपहारके छिये बड़े उपयोगी भी होते हैं, किन्तु किसी 
शण मी--फैचल ऊपरी होमेके कारण--वे नियम गलत साबित 
होसकते हैं। मिसालके तोरपर मुमकिन है कि कोई कीड़ा 
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पक गुलदाघलीके फ्‌ लकी पंखड़ियॉफे निकलने ओर बढ़नेका 
गोरसे मशाहदा फरके उनफे रंग और आफारके बदलने ओर 
उसके क्रमके विषयमें एक “मियम! बना डाले, यह नियम कुछ 
समयके छिये शायद्‌ जबतक पंखड़ियां निकरझू रही हैं तबतक 
इक साबित होगा, किन्तु ज्यों ही फूलके अन्द्रकी केसर 
फ्टेगी तयों ही यह नियम बिल्कुल गछूत साबित दोजादेगा। 
अथवा एक ओर मिसाल यह है कि भौतिक साइन्स एक ऐसे 
आदप्ीकी तरह काम करती है जो किसी तवृक्षके मुख्तलिफि 
पत्तोंके कारणको जाननेके लिये बजाय इसके कि पदले टदनियों 
ओर तनेके साथ इन पत्तोंके सम्बन्धका पता लमावें और इस 
पकार पक अप्रत्यक्ष ठंगसे अपनी सप्तस्पाकों हल करे, उन 
"सुख्तलिफ पत्तोंके द्रमियान ही प्रत्यक्ष काये क्रारणका सम्पन्ध 
खोजनेकी कोशिश करता है। एस तरदकी सलाइन्ल “मानव? 
जगत्‌की केवछ सबसे ऊपरकी सतदततक ही रह जाती है । 

इस तरहकी यातोंपर विवार करनेके लिये असाकि शौपन- 
हायर ( 5200.67॥ ि5प९०7 १७८८--१८६०५, जमेनीका एक 
सुविख्यात विद्वान ओर दाशनिक जिसके विचार बहुत कुछ 
बोद्ध फलसफैसे मिलते हुए बताये जाते हैं और जिसने उप- 
निषदोंकी भी बड़ी कदर की है ) बताता है “संगौत” का द्वष्टान्त 
बड़ा थद्गुत मौर फबता हुआ दवृष्टान्त दे, क्योंकि किसी राग था 
रागिनीको रचते सप्रय मनुष्य इस बातको समझता है कि यह 
एक ऐसी अपनी ही सश्क्ती रचना कर रहा है जो “कुद्रत”” 
की उस दूसरी सशिसे साफ अलग है जिसकी रचनामें कि उसे 
आअयना हाथ कहीं दिखाई नहीं देता । वह जानता है कि इस 
दोनों सश्टियोंकी पृथकतामें क्रिसी तरहकी प्रान्ति नहीं हो- 
सकती। अब फर्ज कीजिये कि, एक ऐसा मनुष्य जिसमें गानेका 
मादा था रख नहीं है गायनायायें षीथोवेब ( 36९६॥०ए२८/ 
१७७०-१८२७, अमेनीका एक अत्यम्त विख्थास और खुयोग्य 
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संगीत-विशारद्‌ ) के किसी पूरे गीतके लिखे हुए विन्यासका 
गोरसे इम्तहान फरके उसके स्वरोंकी छान-बीन करना चाहे, तो 
उसकी ठीक वही स्थिति होगी जो उस मनुष्यको है जो केवल 
वेशानिक यानी दिमागी तरीकोंसे “कुद्रत” का इम्तहान करके 
उसकी छान-वीन करना चाहता है। खोज करते करते उस 
मनुष्यको पता चरलू जायगा कि स्वरोंके अन्दर कई स्वर-समूह 
बार बार झाते हैं, वह उनके बार बार आनेके सम्बन्धमें अनेऊ 
कायदे कायम करेगा ओर उनके विषयमें तरह तरहके विचित्र 
नियम बनावेगा, ओर कई अद्भुत अपवाद भी दर्शावेगा, बहुत 
मुमकिन है कि किसी पृष्ठके ऊपर वह एक दो अन्‍न्तरे भी 
बिना देखे पहलेसे बता सके; उसका श्रन्थ बड़ा विद्धत्तापूर्ण 
होगा ओर एक खास इृष्टिसे बड़ा मनोरंजक भी होगा, किन्तु. 
बात ध्यान देनेकी यह है कि यह सब करते हुए भी अपने 
“विषय” का कुछ भी असली ज्ञान प्राप्त करनेसे वह कितना दूर 
रहेगा ? ओर यदि वह अपना तरीका बदल डाले, यदि वह 
अपने कानको सिधा ले, यद्‌ वह उस पूरे रागको बार बार 
सुने, यहांतक कि चहद्द उसके मतलूबकों समझ सके ओर राग 
उसे करठागप्र होजाबे; तब जाकर वह कमसे कम एक दर्जतक 
इस बातको जान सकेगा कि हर एक स्वरके एक खास जगहपर 
होनेका क्या कारण है, वह प्रत्येक स्वरकी सुनासबतकों देख 
लेगा ओर उसके खास जगद होनेके “ढनियम” को अपने भीतर 
अल्लुभमव करेगा, और फिर मुमकिन है कि किसी नये रागकी 
सूरतमें पृष्ठके ऊपरके कई अन्तरोंको पहलेसे बता सके! राग 
केवल स्वरोंके इम्तदान करने ओर मुकाबला करनेसे नहीं 
समभा जासकता, बढ्कि मनुष्यकी गहरोसे गहरी भावनाओंके 
साथ उन स्वरोंके सम्बन्धको अनुभव करनेसे समझा जासकता 
हे, इसी तरद “कुद्रत” नियमोंद्वारा नहीं समझी जासकती, 
किन्तु उस समय समभमें भाती है जिस समय वह “मनुष्य” का 
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एक शरीर बन जाती है---अथवा कहना चाहिये जिस समय 
“मनुष्य” इस बातकों अनुभव करने लगता है कि “कुद्रत” 
अर्थात्‌ समस्त विश्व उसका एक विराट शरीर हे और वह स्वयं 
उस सबके अन्दर व्यापक है, अथवा “कुदरत” “मनुष्य” के 
आस्तरिक अस्तित्वकी एक अठ्युत टीका ओर डसकी एक 
प्रतिमा है । | द 

हमारे अन्दर एक इस प्रकारका ज्ञान और इस प्रकारकी 
चेतना मोजूद है जो हमारे अधिक स्पष्ट यानी शधिक ऊपरी और 
अधिक सचेत विचारोंका आधार दे-जैसेकि बपने शरीरफे 
अंगोंका ज्ञान, अथवा अपने हृदयफे भावों (अंम आदि ) का 
ज्ञान, अथवा अपने गहरे मानसिक विश्वासोंका ज्ञान। जिस 
समय दिमाग सोता रहता है उस समय भी यह व्यवस्थित शान 
बराबर बढ़ता रहता है। यह शान किसी प्रकार भी परम अथवा 
निश्चान्त नहीं होता, तथापि मनुष्यके इशिहासमें इस ज्ञानके 
आधारपर ही सदा वे स्वयंसिद्ध माने जानेवाले असूल कायम 
होते हैं जिनके ऊपर मनुष्यकी वेशानिक तथा अन्य विमागी 
इमारतें खड़ी कीजाती हैं। मिसालके तोरपर उकलैदसके “स्वयं 
सिद्ध असल” (/१५।०705) हमारे आजकलके व्यवस्थित शञानका 
एक अंग है, ओर उन्हींकी नींचपर हमारी तमाम रेखागणित- 
सस्बन्धी इमारतें खड़ी कीजाती हैं। किन्तु जैसे जैसे यह 
व्यवस्थित ज्ञान बढ़ता जाता है घेसे वैसे ही हमारे ऊपरी शान- 
की नींव बदलती जाती है ओर उसके ऊपर खड़ी हुई इमारतें 
गिर पड़ती हैं। मिसालके तोरपर आजकलकी हमारी तमाम 
साइनस इस नींवपर खड़ी है कि हमने जड़ मशीनके अर्थों'में 
कार्य-कारणके सम्बन्धकों अपने इस व्यवस्थित शानका एक 
बुनियादी तरव मान रक्‍्खा है; किन्तु ज्यों दी यह बुनियाद हदी 
कि तमाम इमारत घड़से गिर पड़ेगी ओर फिर नये सिरेस्टे 
दूसरी इमारत कड़ी करनी पड़ेगी । उसी तरह जब पशुओंके 


-$#६ सम्यता महारोग 


न्द्र हमें “मानव-रूप” बिल्कुल स्पष्ट दिखाई देने लगेगा--इतना 
पष्ट कि हम किसो सरह भी उसे अपनी चेतनासे बाहर न 
रु सकगे--तो यह चेतना ही इस विषयके हमारे तमाम 
वेचारोंके छिये एक नयी बुनियाद वा नये “स्वयंसिद्ध तश्व' 
(न जावेगी, और फिर विकास-वादके सिद्धान्तकों जैसा अभी 
कक साइनस उसे समझे बेठी है, उससे बिल्कुल ही उलटकंर 
रुक दूसरी तरह समभना होगा | 
इस प्रकार यद्यपि आजकलफकी साइनसका यह तरीका, 
पानी तजरबे करने, तहकीकातें फरने ओर जड़ कोरल चट्टासके 
समान सश्टिके बढ़ने ओर बदलनेमें विश्वास करनेका यह 
तरीका भपने दायरेके अन्द्र बड़ा ही कीमती है, तथापि हमें 
इस वबातकों भूलना न चाहिये दि इस तरीकेपर मद्भुष्यकी चैत- 
नता केवल थोड़े समयतक ही उन्नति करती है, इससे आगे 
नहीं--भऔर इस चेतनताकी अ्रसली उन्नति मनुष्यके भीवरसे 
आन्तरिक विकासद्वारा होती है, ओर इस असली उलच्नतिका 
अर्थ है हमारी तमाम विचार-पद्धतियों यानी खबालातकी इमा 
रतोंकी नींचोंका रगातार ट्ट ट टकर गिरते रहना। अर्थात्‌ 
अवकि मनुष्यकी इस व्यवस्थित खेवनताका उन्नति करते 
रहना आवश्यक, अंसली ओर नित्य है, तो दूसरी ओर मनुध्यकी 
ऊपरी विचार-पद्धतियोंका उभरते ओर गिरते रहना इत्तफा 
किया, ऊपरी ओर अनिस्य हें । 
इसलिये जिसे हम बाहरकी “कुदरत” कहते हैं उसके अन्द्र 

अपने चारों शोर ज्ञो तब्दीलियाँ हमें लगातार होतो हुई दिस्ाई 
देती हैं उनकी कु'जीके लिये ओर उनके मतलूबकफों समभनेके 
लिये अन्तको हमें “मनुष्य”के अन्दर द्वी--अर्थात्‌ अपने भीतरके 
गहरेसे गहरे ओर मार्मिकसे पार्भिक अनुमयके अन्दर ही-- 
खोज फरनी होगी; ओर ज्यों ज्यों हमारी इस भीतरी चैतनताके 
अन्द्र भये प्रसोंकी तरह नई नई सचाइयां खुरूती जावेगी त्थों 
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जन जन. 


त्यों ही पद पदपर हम वाहरकी “प्रक्रति” ओर वाहरके “इति- 
हास” को अधिकाधिक समभते जावेंगे और समभझ सकेंगे। 
सम्पूर्ण खुश एक विशाल पुष्पके समान, जिसके एक ही केन्द्रके 
चारों ओर छोटे -बड़े अनेक चक्र हैं, “मनुष्य” के असली रुपके 
>एकट होनेके इन्तज़ारमें उस भावी उत्पत्तिकों केन्द्र मानकर 
उसके चारों ओर घूम रही है; एक दजे के बाद दूसरा दर्जा; सब 
से भीतरकी ओर सामाजिक जीवन ओर इतिहास, फिर पशु 
जगत्‌, उसके बाद वनस्पतियां तथा सबसे बाहरकी ओर घातुएं 
अर्थात्‌ मादुनियात--इस पूर्ण मानव-रूपकी उत्पत्तिके लिये दी 
सप्रध्त सप्टि अभोतक तरह तरहकी यातनाए' ओर दुःख सहती 
रही है। ओर यदि सम्रयके लिहाज़से सबसे वाहरके चक्र खष्टिमें 
सबसे पहले प्रकट हुए हैं तो इस सम्पूर्ण प्रयोगपर अन्तको 
रोशनी डालनेवाला केवल यद्द अन्तिम विकास (अर्थात्‌ असली 
“प्रनुष्य” का प्रकट होना) ही होगा, और जिस तरह स्वंग 
( 620 (4087) ओर हजरत आदमकी कथा आता है वेसे 
ही इस सूरतमें सी सस्पूर्ण मनुष्यरुपके प्रकट होते ही खश्टिका 
कार्य निश्चयरूपसे पूरा होजाता है। 
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जीश्यी०>-ग्रीवास्तव - 
हस्यरस लेखक--श्रीयुक्त जी. पी. श्रीवास्तवकी सब रचनाओंके प्रकाशक 

हिन्दी पुस्तक एजेन्सी, १२६, हरिप्तन रोड कलकत्ता । 


हिम्दी पुस्तक एजेन्सी माला 
स्थायी आदकोके लिये नियम--- 

१--प्रत्येक व्यक्ति ॥/ आने प्रवेश-झुल्क जमाकर इस मालाकआ 
स्थायी प्राइक बम सकता है। उक्त ॥> लैटाये नहीं जायेगे । 

२--स्थायी प्राहकोंको मालाकी प्रकाशित प्रत्येक पुस्तक पोन मूल्य 
मिल सकेगी । एकसे अधिक प्रतियां पौन मूल्यमें मेगा सकेंगे । 
.._ ३--पू्वे प्रकाशित पुस्तकोंके लेने न लेनेका पूर्ण अधिकार स्थायी 
प्राइकोंको होगा, पर सालभरमें जितनी पुस्तर्क प्रकाशित होंगी,उनमेंसे कमंसे 
कम ६ रु० की पुस्तकें पति वर्ष अवश्य छेनी द्वोंगी । 

४--पुस्तक प्रकाशित होते ही उसकी सूचना स्थायी प्राहकोंके पास 
मेज दी जाती है। स्वीकृति मिलनेपर पुस्तक वी० पी० द्वारा सेयमि 
मेजी जाती है। जो ग्राहक वी० पी० नहीं छुड़ार्वगे उनका नाम स्थायी 
भाइकोंकी श्रेणीसे काट दिया जायया | यदि उम्होंने बी पा० न छुड़ानेया 
ययेष्ट कारण बतलाया ओर वा० पी० खर्च ( दोनों ओरका ) देना स्वीकार 
किया तो उनका नाम आाइक अणीमें पुनः लिख लिया जायगा | 

५--हिन्दी पुस्तक एजेन्सी माल्ाके स्थायी ग्राहकोंकों माज्ञाकी नक- 
प्रकाशित पुस्तकोंके साथ प्रन्य प्रकाशकॉंकी कमसे कम १०.० रु० करी 
ज्ञागतकी पुस्तकें भी पौन मृल्यमें दी जायेगी, जिनकी नामावली हर नव- 
प्रकाशित पुख्तककी सूचनाके साथ भेजी जाती है | . 
.. ६--हमारा वे विक्रमाय सवतसे आरम्भ होता है । 


मालाकी विशेषतायें 
१--सभी विषयोंपर सुयोग्य लेखकों द्वारा पुस्तकें लिखायी जाती हैं । 
२--वरतमान समयेके उपयोगी विषयोंपर अधिक ध्यान दिया जाता है। 
-मौलिक पुस्तकें ही प्रकाशित करनेकी अधिक चड़े की जाती 
“--पुस्तकेकी सुलभ और सर्वोपयोगी बनानेके लिये कमंसे ऋछूम 
| मूल्य रखनेका पृय॒त्न किया जाता है। 
५--गम्भीर ओर रुचिकर विषय ही मालाकों सुशौभित करते हैं। 
६--स्थायी साहिलके प्रकाशनका ह्वी उद्योग किया जाता है । 


१-सप्तसरोज 
ले० उपन्यास-सम्राट श्रीयुक्त ग्रेमचन्दजी 

प्रेमचस्द्सी अपनी प्रतिभाके कारण हिन्दी ससारमें अद्वितीय लेखक 
माने गये हैं। यह कद्वानियां उन्हींके कलमकी करामात हैं। इस सप्तसरोज- 
मैं सात अति मनोहर उपदेशप्रद गर्प हैं, जिनका भारतकी प्रायः सभी 
भाषाओंमें अलुवाद निकल चुका है। यह हिन्दी साहित्यसम्मेलनकी प्रथमा 
परीक्षा तथा कई राष्ट्रीय पाठशाल्ाओंकी पाठ्यपुस्तरकोम और सरकारी युनिव- 
सिटियोंकी प्राइजलिस्टस है । मूल्य केवल ॥/ । यह चोथा संस्करण है। 


२-महात्मा शेखसादी 


विेलक उपस्यास-सम्राठ श्रीयुक्त “ ग्रेमचन्द !” 
फारसी भाषाक प्रसिद्ध और शिक्षाप्रद गुलिस्तां बोल्तांके केखक 
धदत्मा शेखसादीका बढ़ा सनोरंजक ओर उपदेशप्रद जीवनचरित्र, अनूठा 
भ्रमण वृत्तान्त, मीतिकथायें, गजलें, कसीदे इत्यादिका मनोरन्नक संग्रह 
किया गया है। महात्मा रोखसादीका चित भी दिया गया है । मूल्य ॥४ 


३- विवेक वचनावली 


लेखक स्वामी विवेकानन्द 
णजंगत्पसिद्ध स्वामी विवेकानन्दजीके बहुमूल्य विचारों और अद्भुत 
धपदेशोंका बड़ा मनोरज्ञक संप्रह। बड़ी सीधी सादी और सरल भाषामें 
प्रत्यक वालक,खत्री, वृद्धके पढ़ने तथा मनन करने योग्य । ४८ प्रष्ठोंका मूल्य ।» 


ज् लय जज के 
४-जमसेदजी नसखानजी ताता 
लेखक स्वर्गीय पं० मनन्‍नन द्विवेदी गजपुरी बी० ए० 
श्रीमान्‌ घनकुवेर ताताकी जीवनी बड़ी प्रभावशाली ओर ओजस्विनी 


भाषांस लिखी गयी है । इस पुस्तककों यू० पी० ओर बविद्दारंक शिक्षावि- 
भागते अपने पारितोषिक-वितरणम रखा है। सचित्र पुस्तकका मूल्य केवल ।» 


६-सैवासदन 


लेखक उपस्यात-सम्राट श्रीयुक्त “ प्रेमचन्द” 


हिम्दी-ससारका सकते बड़ा गौरवशाली सामाजिक उपन्यास। यह 
हिस्दौका सर्वोत्तम, सुप्रसिद्र ओर भौलिक उपन्यास है। इसकी खूबियोंपर 
बड़ा आलोचना और प्रद्यालोचना हुईं है। पतित-सुधारका बड़ा अनोखा 
बस्त्र, हिन्दू-समाजकी कुरीतियां जैसे अनमेल विवाह, त्यौहारोंपर वेश्यातृत्य 
और उसका कुपरिणाम, पश्चिमीय ढक्षपर स्त्री-शित्ताका कुफल, पतितल 
आत्माओंके प्रति घरणाका भाव इत्यादि विषयेंपर लेखकने अपनी पृतिभाकी 
वद् छटा दिखायी है कि पढ़नेसे ही आनन्द पाप्त द्वो सकता है। कुछ 
दिनोंतक सभी पत्रोंकी आलोचताका मुख्य विषय यह उपन्यास रहा है | 
दूसरा संस्करण, मनोदर स्वृदशी कपड़ेकी सजिल्द पुस्तकका मूल्य २॥० 


< #77० कि । बिक र्ख 6“. 
७-संस्कृत कवि योंका अनोखी सूझ 
द लेखक पं० जनादेन भट्ट एम०ए० 
सस्क्ृतके विविध विषयोके अनोखे भावपूर्ण उत्तमोत्तम इलोकींका हिन्दी 
जाबार्थ सद्दित संग्रह । यह ऐसी खूबीसे लिखा गया है कि साधारण मनुष्य भी 


बढ़कर आनन्द उठा सकें। व्याख्यानदाताओं, रसिकों ओर विद्याथियोंके बड़े 
कामकी पुस्तक है। दूसरा संस्करण, मूल्य |» 


८-लाकरहस्य 
जैखक उपत्यास-सम्राट्‌ श्रीयुक्त बंकिसचन्द्र चटर्जी 


यद्द “हास्यरस” पूर्ण प्रम्थ है। इसमें वतेमान धामिक, राज-नीतिक ओर 
श्वामाजिक श्रुटियोंका बड़े मजेदार भाव और भाषामें चित खींचा गया है। पढ़िये 
झौर समझ समभकर हँसिये। कई विषयोपर ऐसी शिक्षा मिलेगीकि आप 
आरवर्य्यमें पढ़ जायेगे। अगुवाद भी हिन्दीके एक प्रसिद्ध ओर अनुभवी द्वास्य- 
रखके ऐछेखककी टेखनीका दै। बढ़िया एगिटिक कागजपर छपी पुस्तकका मूल्य ॥#-> 


खाद 
सखर्ंक श्रीयक्त मुख्त रतिह पकील 
भारत कृषिप्रञ्ञान देश है।. कृषिके लिये खाद ख़बसे वड़ा आवर्ंअकीय 
बदार्थ है । बिना खादके पेदावारमें कोई उन्नति नहीं की जा सकती। यूरोपवाले 
श्ादके बदोलत दी अपने खेतोंभें दूनी चोगुनी पेदावार करते हैं। इसलिये इस 
पुस्तकमें खादोंके भेद तथा किन अन्नोंके लिये कोन स्री खादकी अ्रावश्यकता 
होती है इनका बड़ी उत्तमतासे वरण्षेन किया गया है, चित्रों द्वारा भली प्रकार 
दिलताया गया है । इसे प्रत्ये् कृषक तथा कृषिप्रमियोंको अवश्य रखना 
चाहिये | मूल्य सचित्र और सजिल्दका १० 
जे #५ 
३०-प्रम-प्राणमा 
लेखक उपन्यास-सम्राट श्रीयुक्त “ प्रेमचंन्द !? 
प्रेमचम्दर्जीदी लेखनीके सम्बन्धमें अधिक लिखनेकी आवश्यकता नहीं 
है। जिन्होंने उनके 'प्रेमाक्रम' “सप्तसरोज” और “सेवासदन” का रसास्वादन 
किया है उनके लिये तो कुछ लिखना व्यथ है। प्रत्येक गल्प अपने २ ढड़की 


निराली है । जमीदारोंके अत्याचारका विचित्र दिग्दशन कराया गयादे। 
भापा आर भावकी उत्कुष्ठताका अनूठा संग्रह देखना हो तो इस प्रन्यको 


अवर्य पढ़िये । इसमें श्रीयुक्त “प्रेमचन्द जीकी १५ अनूठी गल्पोंका संभ्रह है | 
बीच बीच चित्र भी दिये गये हैं। खादीकी सुन्दर सीजल्द पुस्तकका मूल्य २० 


११-आरोग्यसाधन 


लेखक म० गांधी 
बत, इसे महात्माजीका प्रसाद स्माझिये। यदि आप अपने शरीर और 
भनको प्राकृत रीतिके अमुसार रखकर जीवनको सुंखमय बनाना चाहते हैं, 
पदि आप मनुष्य-श्परकी पाकर संसारमे आमन्दके साथ कुछ कीति कमाना 
चाहते दे तो मद्रात्मानीके अतुमव किये हुए तरीकेसे रहकर अपने जीवनफो 
डरल, सादा और स्वाभाविक बनाइये और रोगमुक्त होकर आनन्दसे 
 लीवन विवाइये। तीसरा संस्करण, १३० पृष्ठकी पुस्तकका -दाम केवल --» 


२-भारतकी साम्पात्तेक अवस्था 


लेखक श्रीयुक्त राधाकृष्णु का, एम० ए० 

यदि भारतकी आशिक अवस्था, यद्दांके धाणिज्व-म्यापारकें रहस्यों ,कृषिकी 
हुग्येवस्था और मालगुजारी तथा अम्यास्य टैक्सोंकी भरमारका रहस्य झ्ञांनना 
पे है, यदि आप यहांका उत्पन्न कच्चा माल और वह कितनी कितनी 
सेख्यामें विलायतकों ढोया चला जाता है, उसके बदलेमें हमें कौन कौनसा 
माल दिया जाता है, आने और जानेबाले मालॉपर किस नीयतसे कर. 
बैठाया जाता है, यहां प्रतेयक वर्ष कहीं न कहीं अकाल क्यों पड़ता है, हम 
दिनपर [दिन क्यों कोौड़ी कौड़ीके मोहताज हो रहे हैं, इत्यादि बातोंकों जानना 
चाहते दें तो इस पुस्तकको एक वार भअयश्य पढ़ें। यह पुस्तक स्राहिहयसम्मे- 
शणगकी परीक्षा है। ६५० प्रष्ठफी खादीकी सुन्दर सीजव्द पुरुतकका मूल्य ४॥०» 


१३-सभाव चित्रावली 


चितकार श्रीधीरेन्द्रनात गंगोपाध्योय 
हस पुस्तकमें एक ही सजनके विविध भावोंके १०० रंगीन और सादे 
चित्र दिखलाये गये हैं । आप देखेंगे और आश्यय करेंगे और कहेंगे कि ऐं ! 
स्व चिलोंमें एक ही आदमी ! गड्वोपाध्याय महाशयने अपनी इस कलासे 
समाज और देक्षकी बहुतसी कुरीतियोंपर बड़ा जबर्दस्त कटाक्ष किया है। 
चिलोंके देखनेसे मनोरशनके साथ साथ आपको शिक्षा भी मिलेगी। 
खादीकी साजेल्द पुस्तकका मूल्य ४. 


3४-राम बादशाहक छः हकक्‍्मनाम 


ह्वामी रामतीर्थजीके छः व्याख्यानोंका सग्रह उनन्‍्हींकी ओरदार भाषामें । 
स्‍्वामीजीके ओजस्वी आओऔ्रोर शिक्षाप्रद भाषणोंके बारेमें क्या कहना है, 


जिसने अमरीका, जापान ओर यूरोपमें हलचल मचा दी थी । इन व्याख्यानों 
को पढ़कर प्रंत्यक भारतवासीको शिक्षा ग्रहण करनी चाहिय। उदृके 


शब्देंका फुटनोटे अर्थ भी दिया गया है। स्वामाजीकी मिन्‍न भिन्‍न 
अवस्थाओंके तीन चित्र भी हैं। पुस्तक बढ़िया एंटिक कागजपर छपी है।. 
मुल्य सुन्दर खादीकी सजिल्द पुस्तकका १। 


. भर & #ि 
१५-में नीरोग हूं या रोगी 
ले० प्रतिद्ध जल्नतिकित्सक ढाक्टर लुईकूने 
बदि झाप स्वस्थ रहकर झानन्दसे जीवन बिताना, ढाक्टरों, बैद्यों 
ओर दृकीमोंके फनन्‍्देसे छुटकारा पाना, प्राकृतिक नियमानुसार रहकर सुख 
तथा शान्तिका उपभोग करना चाहते दैं तो इस्र पुस्तकको पढ़िये भ्ोर लाभ 
डठाइये । जम॑नीके प्रसिद्ध डा० झुइंकूनेशी इस पुस्तकका मूल्य (» 


१६-रामको उपासना 


 ले० रामदात गौड एम०ए० 

स्वामी रामतीयंसे छोन हिन्दू परिचित न होगा । उनके उपदेशोंका 
अ्रवण ओर मनन लोग बड़ी दी श्रद्धाभक्तिसे करते हैं। प्रस्तुत पुस्तक 
डपासनाके विषयर्म लिखीं गयी है। उपासनाकी आवश्यकता, उसके प्रकार, 
परतनद्ममें मसको लीन करना, सच्ची उपासनाके बाधक और सहायक, सच्चे 
उपासकोंके लक्षण झादि बातें बढ़ी ही मामिक ओर सरज भाषामें लिखी 
गयी हैं। द्िन्दू गृददस्थोंके लिये पुस्तक बढ़ी द्वी उपयोगी दे । सुन्दर एणिटक 
कागजपर छपी है। कवरपर उपास्रनाकी मुद्रामें स्वामी रामतीधंजीका एक 
चित्र भी है । ४८ प्रष्ठकी पुस्तकका मूल्य ।/ 


१७-बचोकी रक्षा 


ऐे० डाक्टर लुईकूने 

डाक्टर लुइंकूने जरममनीके प्रसिद्ध डाक्टर हैं । आपने अपने अज्ुभवोंसे 
क्षब बीमारियोंके दूर करनंका प्राकंतिक उपाय निकाला है। आपकी जल- 
चिकित्सा आजकल घर पररमें प्रचलित है। इस पुस्तकें डाक्टर साइबने 
पह [दखलाया है कि बच्चांकी रच्चाकी उचित रीति क्‍या है ओर उसके 
अनुसार न चलनेंसे हम अपनी सन्‍्ततिको किस गतेमें गिरा रदे हैं । ख्ियों- 
के लिये विशेष उपयोगी द्वै। विशद्यालयेकी पाठ्य पुस्तकोंमें रखने थधोग्य 
है। सुन्दर एयिटक कागजके ४८ पृष्ठोंकी पुस्तकका मूल्य ४०० 


१८-प्रेमाश्रम 

..  जें० उपन्यास सम्राट श्रीयुत प्रेमचन्दजी 
जिन्होंने प्रेमचन्दजीकी लेखनीका रसास्वादुन किया है उनके छिये 
इसकी प्रशंसा करना व्यथे हे । पुस्तक क्‍या है, वर्तमान दशाका सच्चे 
चित्र है। किसानोंकी दुदंशा, जमींदारोंके अत्याचार, पुलिसके कारनाके 
बकीलछों और डाक्टरेंका नेतिक पतन, धर्मके ढोंगमें सरलद्दया ख्तिर्योगा 
फंस जाना, स्वाथसिद्धिके कलापित मार्ग, देशसेवियोंके कष्ट भोर उनके 
पविन्न चरित्र, सच्ची शिक्षाके मम, गृहस्थीके झझट, साध्वी श्लियोका 
लरित्र,सरकारी नोकरीका दुष्पारणाम आदि भावोंकों छेखकने ऐसी 
खूबीसे चित्रित किया दे कि पढ़ते ही बनता है, एक घार शुरू करनेपद 
बिना पूरा किये छोडनेको दिर नहीं चाहता | दूंस ठूंस कर मैटर भर 
देनेपर भी पृष्ठ संख्या ६५० हो गयी । खादीकी जिव्दका ३॥ ) रेशमी ३8. 


१९-पंजाबहरण 


ज्ञषे० पं० नन्‍्दकुमारदेव शर्मा 

यह सिक्‍सोके पतनका इतिहास दे। १९ वीं सदीके आरम्भमे 
सिक्‍्ख-साञ्राज्य महाराज रणजीतर्सिहके प्रतापसे सम्ददशाली हो गया 
था । उनके मरते दी आपसकी फूट, कृचक्र, अग्रेजांक विश्वाघातसे डसका 
किस प्रकार पतन हुआ । जो अपग्रेज जाति सभ्यताकी डींग हांकती है; 
उसने अपने परम प्रिय मिश्र मह्दाराज रणजीतर्सिहके पारिवारके साथ किस 
घातक नीतिका व्यवहार किया इसका वास्तविक दिग्दशेन इस पुस्तकसे 
होता दे । इससे अग्रेजोंके स्व पराकमका भी पूरा पता चलता है । जो 
अग्रेज जाति आज गली गली दिंढोरे पीट रही दे कि “हमने भारतको तक 
वारके बछ जीता है” उनके सारे पराक्रम चिकियानवालाके युद्धमें लुपतहो 
शये थे ओर यदि सिक्‍्खोंने मिडकर एक बार उसी प्रकार ओर हराया 
होता तो शायद ये छोग डेराडण्डा लेकर कूंच ही कर गये होते । पुस्तक बड़ी 
झोजसे किखी गयी दे । मोटे कागजपर २०० पु० का मूल्य केवछ २)... 


| 
२०-भारतमें ऋषिसुधार 
ल० ग्रो० दयाशंकर एम० ए० 

. प्रस्तुत पुस्तकर्में छेखकने बड़ी खोजके साथ दिखाया है कि 
प्रारतकी गरीबीका क्‍या कारण है, कृषिका अधःपतन क्‍यों हुआ है, 
जिसके फलस्वरूप भारत परतन्त्रताकी ऋखलामें, जकडू गया । अन्य 
दशोकी तुलनामे यहांकी पेदावारकी कया अवस्था हे ओ( उसमें किस 
तरह सुधार किया जा सकता दे। सरकारका क्‍या धम है और वह उसका 
क्रिस तरह प्रतिपाकन कर रही है, किस प्रकार प्रजाकी उम्नतिके मार्गमें 
काटे बिछाये जा रहे हैं इत्यादि बातोंका दिम्दशन छेखकने बड़ी मार्मेक 
झाषामें दढतर प्रमाणोंके साथ किया है । पुस्तक अपने ढंगकी निराछी 
है.ओर बड़ी ही उपादेय है। २५० पृष्ठकी साचिन्न पुस्तकका मूल्य १॥॥० 


बज 8. ७. 
. २१-देशभक्त मेजिनीके लेख 
भूमिका ले० दैनिक ““श्राज”' के सम्पादक 

वाबू श्रीप्रकाश बी० ए० एश्न० एल० बी० बेरिस्टर-ऐ ट-ला 
.. इटलीका इतिहास पढनेवार्लंकों भलीभांति विद्देत है कि १८ वीं 
सदीमें इटलीकी क्‍या दशा थी। परराजतन्त्रके दमनचक्रमें पड़कर इटछी 
धारे यातनायें भोग रहा था। न कोई स्वतन्त्रापूयक लिख सकता था 
और न बोल सकता था । कहनेका मतलब यह है कि भारतकी वत्तमान 
दृशा इटलीकी उस समयकी दशासे ठीक मिलती-जुंछती है। इटली- 
पुकदम निर्जीव दो गया था । ऐसी ही दशामें देशभक्त मेजिनीने अपने 
डेखाका शखनाद किया और नतयुवरकाको चेतावनी दी कि उठो, आलस्यथको 
त्यागों, माता वसुम्धरा वक्षिदान चाहती है । प्रत्येक नवयुवकके शरीरमें 
स्त्तन्श्नताकी प्राप्त करनेकी ज्योति जग उठी । भ्रन्थके अंन्तर्मे सक्षिपमें 
मैजिनीका जीवनचौीरेत भी दिया गया है। अनुवादक पण्डित छविनाओ 
पण्डेय बी० एु०, एछ० एल० बी० । पृष्टसख्या २६० मूक्णय केवक २). 





जिन छोगोंने “चैब्रेका चिट्ठा” और “गोबर गणेशसंहिता”” 
पढ़ी है, वें गोंलमाऊछकें ममको भ्लाभांति समझ सकते हैं । रा० ब० 
काली असस्न घोषने बंगलाके “अआ्रान्ति विनोद” में समाजमें प्रचलित 
कुछ बुराइयेकी--जिसे वतेमान समाजने प्रायः अनितवाये॑ और 
क्षम्य मान लिया हे--मार्मिक भाषामें चुटकीली हे। प्रत्येक निबन्ध 
भपने ढंगका निराला है। 'रसिकता ओर रसीली” बातोंसे छेकर “दिगस्त 
मिऊन” तक समाजकी बुराइयोंकी आलोचनासे भरा हैं। उसी भ्रान्ति- 
विनोदका यद्द गोमाल हिन्दी अनुवाद है। २०० पृष्ठ, मूल्य १०) 


२३-१८५७ ३० के गदरका इतिहास 
ले० पण्डित शिवनारायण द्विवेदी 


सिपादीविद्रोद क्यों हुआ ? यह प्रश्न अभीतक प्रत्येक भारत 
वासीके हृदयकों आन्दोछेत कर रद्दा है। कोई इसे सिपाहियोंका 
क्षणिक जोश, कोई सिपादियोंकी बेजड़ बुनियाद, धमभीरुता 
और कोई इसे राजनीतिक कारण बतलाते हैं। प्रस्तुत पुस्तक 
अनेक अंग्रेज इतिहासज्ञौकी पुस्तकोंकी गवेषणापू्णं छानबीनके बाद 
छिखी गयी है । पूरे प्रमाणसाद्देत इसमें दिखलाया गया है कि सिपा 
ढियाकी क्रान्तिके लिये अंग्रेज अफसर पूर्णतः दोषी हैं ओर यदि उन्होंने 
श्षेष्ट की होती तो लाई डलहोजीकी कुटिक ओर देोषपूण नीतिके रहते 
हुए भी इतना रक्तपात न हुआ होता । प्रस्तुत पस्तक्रेस इस बातका भी 
पता लगता है कि इसरक्तपातकी भीषणता बढ़ानेमें अंग्रेजोने भी कोई 
बात उठा नहींरखी था। प्रथम भागके सजिद्द प्रायः ६००पृष्ठाकी 
पुस्तकका मूल्य ३॥) द्वितीय भागकी सजिह्द प्रायः ८०० पृष्ठका 


मूल्य ४॥) 


&#7%. 
२४-भक्तियोग 
ले० श्रीयक्त अधिनीकुमार दत्त 

कौन भगवानकी प्रेमसे सेवा नहीं करना चाहता! कौन भगवद- 

भक्तिके रसका श्ानन्द नहीं लेना चादता! आदर भक्तोंके जीवनका 

रहस्य कोन नहीं जानना चाहता ! हृदयकी साम्प्रदायिक स्ंकीणेताको त्याग- 

कर, सुन्दर मनोहर दृष्टन्तोके साथ स्राथ, ध्मशाज्वों और उच्च छोटिके 

विद्वानों, भक्तों और मददात्माओंके अनुभवोंसे मक्तिका रहस्य जाननेके लिये 

इस प्रन्थका आदिसे अन्ततकू पढ़ जाना आवश्यक दहै। इंश्वरभक्तोंके 

किये हिन्दी साहित्यमें अपने ढदक़का यह एक अपूते भन्‍्थ है। पे २६८ । 
मूल्य सजित्द १॥./ 


3 2 8 

२५-तिब्बतमें तीन व 

ले० जापानी यात्री श्रीक्काई कावागुची 
तिब्बत एशिया खेडका एक महत्वपूर्ण अब है, परन्तु बहांके निवासयों- 
की धमोधता तथा शिक्षाके अभावके कारण अभीतक वह खंड संसारकी 
इृश्सि ग्रोकल ही था, परन्तु अब कई यातियोंके उद्योग और परिश्रमक्े 
बदांका बहुत कुछ हाल मालूम द्वो गया है। सबसे प्रसिद्ध यात्री 
कावागुचीकी यात्राका विवरण हिन्दी-भाषा-भाषियोंके सामने रक्‍्खा जाता 
है। इस पुस्तकमें आपको ऐस्री भयानक घटनाओंका विवरण पढ़नेको 
मिलेगा जिनका ध्यान करने मात्रसे द्वी कलेजा कांप उठता है, साथ ही 
ऐसे रमणीक स्थानोंका चित्र भी आपके सामेन आयेगा जिनको पढ़कर 
आनन्दके सागरमें लद्दराने लगंगे | दाजिलिकू, नेपाल, दिमालयकी बर्फौली 
चोटियां, मानसरोवरका रमणीय दृश्य तथा कैलाश आदिका सविस्तर वर्णन 
पढ़कर आप द्वी आनन्दलाभ करेंगे। इसके सिवा वहांक रहन-सहन, विवाह- 
शादी, रीति-रिवाज एवं धामिक सामाजिक, राजनैतिक अवस्थाओंका 
भी पूर्ण हाल विदित हो जायगा | ५२५ पएृष्ठकी पुस्तकका मूल्य २॥० 

घजिल्द २॥-० द 


२६-संग्राम 


ले० उपन्याससग्राद थरीषुक्त प्रेमचन्दजी 

. मौलिक उपन्यास एवं कद्दानियां लिखनेमें प्रेमचन्दजीन हिन्दामें बह 
नाम पाया है जो आजतक किसी दिन्दी-लेखकफो नसीब नहीं हुआ उनके 
हखे उपन्यास 'प्रेमाअ्रम! एवं 'सेवासदन तथा सप्तसरोज' '्रेमपूर्णिमा' 
और 'प्रेमपचीसी' आदि पुस्तकोंकी सभी पत्रोंने मुक्तकठसे प्रशंसा की है । 

. इन उपन्यासों और कट्दानियोंकों रचकर उन्होंने दिन्दी-संसारमें नवयुग 
उपस्थित कर दिया दै, नये तथा पुराने लेखकोंके सामने भाषाकी प्रौद्ता 
मौलिकता, विषयकी गम्भीरता और रोचकताका आदशे रख दिया है । 

उन्हीं प्रेमचन्दजीकी कुशल छेखनी द्वारा यद्द “ संग्राम ” नाटक लिखा 
धया है | यों तो उनके उपन्यासोंमें ही नाटकका मजा आ जाता है फिर 
उनका लिखा नाटक कैसा द्वोगा यह बतानेकी आवश्यकता नहीं प्रतीत 
द्वोती । प्रस्तुत नाटकमें मनोभावोंका जो चित्र खींचा है वह आप पढ़कर 
ही अ्न्दाजा लगा सकेंगे | बाढिया-एन्टिक कागजपर प्रायः २७४ पृष्ठोर्मे 
छपी पुस्तकका मूल्य केवल १॥) 


२७-च रित्रही न 


ले० श्रीयुक्त शरचन्द्र चट्टापाध्याय 

बंगालमें श्रीयुत शरत्‌ बाबूके उपन्यास उच्च कोटिके सममे जाते हैं । 
तथा उनके लिखे उपन्यासोंका बगलामें बड़ा आदर दैे। उनके लिखे 
उपन्यास पढ़ते समय आंखोंके सामने घटना स्पष्ट रूपसे भासने लगती है । 
थुवा पुरुष बिना पूर्णेदेख रेखेंक किस तरह चरिघ्रद्दीन हो बेठतेहँ, सच्या 
स्वामिभक्त सेवक किस तरह दुब्येसनके पंजोंसे अपने मालिककों छू! 
ख़कता है । इसके आतिरिक्त पति-पत्नीका प्रेम, पतित्रताकी पाते सेवा और 
विधवा खियां दुशेंके बहकावेमे पड़कर कैस झपने धमकी रक्षा कर 
सकती है, इन सब बातोंका इसमें पूर्णझपसे दिगदशन कराया मया है। पृष्ठ 
६६४ जिल्दर्साद्दत मुल्य ३० रेशमी ३॥० 


३२-रागेणी 
दै०मराठोफे प्रसिद्ध उपस्यास कार 


थीयुक्त वामन मल्हारराव जोशी एम० ९० 


२०० करिक०-- ० कत---+ 


झतुवादक - हिन्दी नवर्जाबनके सम्पादक तथा हन्दीके प्रसिद्ध लेखक 
श्रीयुक्त पं० हरिमाऊ उपाध्याय 
“<हैं? हैं #+--$ ५०६०- 


रागैणी है तो उपन्यास, परन्तु इसे केवल उपन्यास कहनेसे :न्तोष नहीँ 
होता । क्योंकि आजकल उपन्यासोंका काम केवल मनोरजन और मसनबइलाव 
होता है। इसको तरक्॑-शास्त्र और दर्शन-शास्त्र भी कह सकते है । इसमें 
जिज्ञातुओंके लिये जिज्ञासा, प्रेमियोंके लिये प्रेम और श्रशान्त जनोंके लिये 
विमल शान्ति मिलती है। वैराग्य खशडका पाठ करनेसे मोह-माया और 
बगत्‌की उलमनोंपे निकलकर मनमें स्वाभाविक ही भक्ति -भाव उठने लगता 
है| देशभक्तिके भाव भी स्थान स्थानपर वर्णित हैं । लेखककों कल्पना-शक्ति 
और पृतिभा पुस्तकके पृत्येक वाक्यसे टपकती है । सभी पात्नोंकों पारस्परिक 
बातें ओर तकं पढ़ पढ़कर मनोरजन तो द्वोता ही है, बुद्धि मी पूखर दो जाती 
है । भारतीय सादित्यम पहले तो 'मराठी का दी स्थान ऊँचा दे फिर मराठी- 
प्ाहित्यमं भी रागिणी एक रत्न दे। भाषा ओर भावकी गम्मीरता सराइनीय 
है। उपाध्याय जीके द्वरा अनुवाद होनेसे हिन्दी्म इसका महत्व ओर भी बढ़ 
गया है। लेखककी छेखनशैली, अनुबादककी भाषा-शैली जैसी सुन्दर है, आ्राकार 
भी बसा ही सुन्दर, छपाई वैसी ही साफ है। ऐसी सव्षिपूर्ण सुन्दर पुस्तक 
झापके देखनेमें कम आवेगी । लगभग ८०० पृष्ठकी सजिल्द पुस्तकका मूल्य 
४ और सुम्दर रेशमी घुनइजी जिल्दका ४०५ 


३३-प्रेम-पचीसी 


ल्लै० उपन्या स-स ग्राट्‌ श्रीयुक्त प्रेमचन्दजी 

प्रेमबन्दजीका नाम ऐसा कोन सादित-प्रेमी है जो न जानता दो । जिस 
प्रैश्नाश्नमकी धूम दैनिक और मासिक पत्रोंमें प्रायः बारह मद्दीनेसे मची हुई 
है उसी प्रेमाश्रमके छेखक बाबू प्रेमचन्दजीकी रचनाओ्रोमेंसे एक यह भी हैं। 
'प्रेमाश्रम', 'सप्त सरोज'/प्रेम पूणिमा' और 'सेवासदन' आदि उपस्थासों और 
कहानियों का जिसने रसास्वादन किया है वह तो इसे बिना पढ़े रह द्वी महदँ 
श्रकता । इसमें शिक्षाप्रद मनोरशक २५ अनूठी कहानियां हैं। प्रत्येक कद्दानी 
अपने अपने ढडुकी निराली है। कोई मनोर्न करती है, तो कोई सामाजिक 
कुरीतियोंका चित्र चित्रण करती है। कोई कद्वानी ऐसी नहीं है जो धामिक 
झथवा नेतिक प्रकाश न डालती हो। पढ़नेमे इतना मन लगता हैं कि कितना 
भी चिन्तरित कोई क्‍यों न द्वो प्रफुछित दो जाता है । भाषा बहुत सरल है। 
विद्यान्रियोंके पढ़ने योग्य है। ३८४ प० की पुस्तकका खद्रकी जिल्द सद्दित 
पूल्य २।2--रेशमी जिल्दका २॥० 


३४-व्यावहारिक पत्र-बोध 


ले० पं० लत्मण॒प्रताद चतुर्वेदी 

आजकलकी अंग्रेजी शित्तार्मे सबसे बढ़ा दोष यद्द है कि प्रायः अंग्रेजी 
शिकिंत व्यवद्वार-कुशल नहीं द्वोते । कितने तो शुद्ध बाकायदा पत्र लिखनातक 
गद्दी जानते। उसी अभावकी पूर्तिके लिये यद्द पुस्तक निक्राली गयी है । ब्यापा- 
रिक पत्रोंका लिखना, पत्रोंका उत्तर देना, प्रार्थनापत्रॉंका बाकायदा लिखना 
तथा आफिसियल पत्रोंका जवाब देना आदि दैनिक जीवनमें काम आनेवाली 
बातें इस पुस्तकद्वारा सहज ही सीखी जा सकती हैं। व्यापारिक विद्यालयों 
((८००॥८:८४ 50८000!5 ) की पाठ्य-पुस्तकोंमें रहने लायक यह पुस्तक 
है । अन्यान्य वियालयोंमें भी यदि पढ़ायी जाय तो लड़कोंका बड़ा उपकार 
हो | विद्याभियोंके सुभीतेके लिये ही लगभग १२५ प्र० की पुस्तककी 
कीमत ७० रखौ गयी है । 


३५-रूसका पश्चायती-राज्य 
. ज्ले७ प्रोफेसर प्रायनाथ विद्यालंकार 

जिस बोल्शेविज्मकी धूम इस समय संसारमें मची हुई है, जिन बोर्शे- 
विकोंका नाम सुनकर सारा यूरोप कांप रहा है उसीका यह इतिद्वास है। 
भारके अत्याचारोंसे पीड़ित' प्रजा जारको गद्दीसे इटानेंमें कैसे समथ हुईं, मज- 
दूर और किसानोंने किस प्रकार जार-शाहीको उलटनेमें काम किया, आज 
इनकी क्या दशा है इत्यादि बातें जाननेको कोन उत्सुक नहीं है १ प्रजातन्‍्त्र- 
रशज्यकी महत्ताका बहुत ही सुन्दर वरेन है । प्रजाकी मर्जी बिना राज्य नहीं 
चल सकता ओर रूस ऐसा प्रबल राष्ट्र भी उलट दियाज़ा सकता है, अत्या- 
सार और अन्यायका फल सदा बुरा होता दै इत्यादि बातें बड़े सरल और 
मवीन तरीकेसे लिखीं गयी हैं। रेनिनकी बुद्धितत्ता और कार्यशैिली पढ़कर 
दांतों तले अगुली दबानी पड़ती है। किस कठिनता और अध्यवसायसे उसने 
हससें पंचायती राज्य स्थापित किया इसका विवरण पढ़कर मुदों दिल भी हाथों 
सछलने लगता है। १३६ ५० की पुस्तकका मूल्य केवल ॥।» माञ्न रखा गया दै। 


3 व 5 गर्ल कि के 
२ईनटाटस्टायको कहानेयां 
सं: श्रीयक्त प्रमचन्दजी 
यह मद्दात्मा टाल्स्टायकी संसार-प्रसिद्ध कहयानैयोंका हिन्दी श्रजुवाद है । 
थुरोपकी कोई ऐसी/भाषा नहीं है जिसमें इनका अचुवाद न हो गया हो । 
हन कह्ानियोंके जोड़की कद्दानियां सिवा उपनिषदोंके और कहीं नहीं हैं । 
इनकी भाषा जितनी सरल, भाव उतने ही गम्भीर हैं। इनका सर्वप्रधान गुण 
यह है किये सर्व-प्रिय हैं। धामिक ओर नातिक भाव कूट कूटकर भरे हैं । 
विधयालयोंमें छात्रोंकों यदि पढ़ाई जाये तो उनका बड़ा उपकार हो । किसानोंको 
भी इनके पाठये बड़ा लास होगा । पहले भी कहींसे इनका अनुवाद मिकला 
था परन्यु सर्वप्रिय न होनेके कारण उपन्यास सम्राट श्रीयुक्त प्रेमचन्दजी 
द्वारा सम्पादित ऋराकर निकाली गयी हैं । सबवेसाधारणके द्वार्थोतक यह पुस्तक 
पहुच जाय इसीलिये मूल्य केवल १० रक्‍्खा गया है । 


